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U svome ranom radu Povijest filozofije (1906—1913) Bazala je pla-
nirao i poseban svezak o povijesti slavenske filozofije, no taj naum ka-
snije nije ostvaren. Medutim njegov kasniji filozofijski rad velikim je
dijelom posveden pitanjima rekonstrukcije i utemeljenja hrvatske filo-
zofijske tradicije, a zatim u okviru toga promifljanju i zasnivanju ideje
nacionalne filozofije.

Valja odmah naglasiti da oba vida tog pitanja, naime istraZivanje
hrvatske filozofijske tradicije kao i pokuSaj utemeljenja ideje nacio-
nalne filozofije Bazala preuzima kao, tako redi, bastinjenu zadadu i
problem od svog ucitelja Franje Markovica. Franjo Markovié¢ bio je
prvi svjetovni profesor filozofije (od 1874) ma ponovno zasnovanom
hrvatskom sveuciliStu, a kao rektor sveucili§ta odrZzao je svoj znameniti
nastupni govor (1881) pod maslovom »Filozofijske struke pisci hrvat-
skoga roda s onkraj Velebita u stolje¢ih XV do XVIIl.«! Taj je govor
istodobno i programski spis u smislu zadadéa filozofije u Hrvata kao i
sveucilidne nastave filozofije, ali ujedno daje i obrazloZenje uloge filo-
zofije u konstituiranju nacionalnog identiteta i samosvijesti narodne.
Govoreéi o »dva uresa koja je hrvatski narod dao povijesti filozofije«,
a misledi pritome, dakako, na F. Petrica i R. Boskovica, on kaze da je
sada nada zadada »da im iskaZemo harnost otimlju¢ ih tmini, i da na
njihova djela pripojimo na$ iz mova zapocleti rad.«? Stoga nam masi
nemalobrojni slavni filozofi renesamse daju pravo i omoguduju da stu-
pimo »u uzvi$eni hram umlja svjetskoga — ne doduie kao veé¢ domadi,
nu premda kao kasne pridoslice, to bar sa ¢asnim putnim listom iz
doba duSevnog preporoda Evrope.«® Sasvim opdenito mozZe se reéi da

! Prilozi 1-2, Zgb., 1975.
* Op. cit., str. 258.
* Op. cit., str. 273.
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F. Markovi¢ ima i zastupa jo$ sasvim klasi¢no, ali i uz to izrazeno pro-
svjetiteljsko videnje sveobuhvatne i sveutemeljujuce uloge filozofije za
probitak pojedinca i zajednice u kojoj Zivi. To svoje stajalifte on je
izrazio ma slijede¢i nadin: »Nema za Covjekoljuba utje3nijega i rekao
bih uzvilenijeg pojma no $to je: nastajanje skupne du$evne i radne
osobnosti, nastajanje skupnoga duSevno i radno ujedinjenoga organiz-
ma od individualnih pojedinaka. A u takovu skupnome organizmu ima-
du misli, filozofijske misli, koje teZe za spoznajom istine i za postav-
ljanje visokih ideala umjetni¢kome tvorenju i eti¢kome ¢injenju i vjer-
skome upokojavanju ljudskomu, u narodu, sli¢nu zadaéu onoj, koju
imadu Zivci u Zivom pojedinku.«* Kao osebujan saZetak takvog stajaliSta
moZe se uzeti Markovidev stav da »nema dvojbe, da samo onaj marod,
koji si je stekao domovinu misli, prisvojio si je &vrsto i svoju tvarnu
domovinu.«’

Bazala kao nasljednik Markoviéa na katedri za filozofiju u potpu-
nosti je prihvatio ovako shvadenu ulogu i zadaéu filozofije i to je ja-
madno jedan od izvora mjegovih mastojanja oko oblikovanja i uteme-
ljenja ideje macionalne filozofije. Taj utjecaj ideja F. Markoviéa o
zadadi i ulozi nacionalne filozofije na Bazalino mi$ljenje dade se, na-
srecu, vrlo precizno ustanoviti buduéi da ga je sam Bazala jasno pri-
kazao u svome djelu »Filozofski portret Franje Markovida« (1921). U
tom radu odmah je uolljivo da Bazala potpuno prihvaéa Markovicevo
stajaliSte o sudbonosnom znacenju izgradivanja i oblikovanja samo-
svijesti naroda po mjegovu povijesnu egzistenciju, a $to pak po Marko-
viéu jedino moZze posti¢i i ostvariti filozofija. Bazala smatra da se
Markovié u tada$njoj posebnoj povijesnoj i duhovnoj situaciji morao
pitati »koju ulogu u prosvjetnom Zzivotu nasSeg naroda ima da vrdi filo-
zofija i to ne samo kao ’studium sapientiae’ i "universitas scientiarum’
nego i 'in senso cosmico’«$ odnosno kao izvor samosvjesne kulture u
momentu ponovnog osnivanja sveucliliSta. Bazali je van dvojbe bila,
kao i Markoviéu, dobro poznata ogromna uloga sveudiliSta pri obliko-
vanju opée kulturne svijesti naroda, za to je poudni primjer primjer
bila Njemadka, pa je stoga dobro razumljivo za$to Bazala esto citira
Fichtea koji je govorio o takvoj zadaéi sveudili$ta. S obzirom na ta-
dadnje stanje stvari Markovié¢ se nafao pred jo$§ jednim vrlo te$kim
pitanjem, naime valjalo se odlucditi za neku odredenu filozofiju koja
bi mogla posluZiti kao voditeljica pri uvodenju hrvatskog naroda u
krug samosvjesnih i kulturnih nacija Europe. Tu te$ku i povijesno od-
govornu zada¢u Markovi¢ je, po Bazali, rijeSio na doista jedino moguéi
zadovoljavajudi nadin. Naime, on se kao prvo opredjeljuje sasvim opce-
nito za filozofiju kao njegovateljicu kriti¢kog duha. Pritome se radilo
0 jasnoj spoznaji i odluci da valja misaono i pojmovno odrediti i usmje-

* Op. cit., str. 273.
% Op. cit., str. 273.
¢ A. Bazala: Filozofski portret F. Markoviéa, Zgb., 1921, str. 12.
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riti kulturni Zivot naroda pred kojim se nalazi nepregledno mno$tvo
neodredene i nevrednovame grade iz svih podrudja Zivota. Osim toga,
u kulturi tog maroda postojala su najraznovrsnija naziranja na svijet
i Zivot, koja su pripadala razli¢itim tradicijama te ih je sve valjalo me-
todicki i kriticki srediti da bi sve to skupa moglo predstavljati pro-
duktivno i energi¢no htijenje k usmjeravanju i odredivanju kulturnog
#ivota. Drugim rije¢ima, tada je bilo prijeko potrebno i uzgajanje znan-
stvenog i filozofijskog duha koji bi bio sposoban preuzeti na se tu po-
vijesnu zadadu. Zatim Markovié¢ Cini drugi korak i ne odlutuje se na
neki eklekticki filozofijski sustav koji bi u sebi uskladio i sintetizirao
razliCitosti filozofijskih stajaliSta, veé se odluduje za prihvadanje i pre-
uzimanje, uz odredene ograde, Herbartove kriti¢ke filozofije, a i u to-
me mu Bazala daje sasvim za pravo. Taj je Herbartov filozofijski su-
stav, kako mnaglaSava Bazala, trebao biti i imati ulogu »propedeutike
filozofijskog duha u nas«. Medutim, ovdje valja odmah istaéi da u ovom
drugom koraku, naime u odabiru i preuzimanju jedne konkretne, i to
jo§ tude filozofije, Bazala ne slijedi svog uditelja. Tu po Bazali, naime,
upravo izlazi na vidjelo jedno od sredi$njih pitanja koncepcije i ideje
nacionalne filozofije, naime $to uopdée mozZe znaliti prihvadanje jednog
takvog stranog sustava za koncepciju »samonikle« nacionalne filozofije,
no o tome ¢e biti kasnije iscrpno raspravljano.

Markovié¢ pronalazi vrlo lijepu sintagmu za svoje shvadanje filozo-
fije. Naime, ona je za njega »dus$evno sredotolje Covjeka«, a bez njega
smo kao pojedinci i narod izgubljeni, odnosno od toga zavisi »duSevna
struktura, vrsnoda i ujedinjenost du$evnosti, jedinstvenost misljenja i
teZnja, pravac volje i rada... svijest o naSem poloZaju i zadada u kul-
turnom Zivotu i naa uloga u povijesti ljudstva.«? Ovakvo sveobuhvatno
odredenje filozofije ¢ini okosnicu sveukupnog Zzivota s izrazito prosvje-
titeljskim zadatkom, pa tom prilikom Bazala utvrduje da je kod Mar-
koviéa data paralela izmedu odgajanja i kultiviranja pojedina¢ne svi-
jesti i procesa odgoja maroda ($to je, doduSe, oduvijek bila nedvojbena
zadada filozofije, posebice tematizirano i utemeljeno u Hegelovoj Feno-
menologiji duha) koji postupno stjeCe svijest o samom sebi, odnosno o
svojim ciljevima i zadadama. Tek na taj nadin narod je u stanju do-
ista postati »histori¢kim faktorom« bududi da u dogadanju Zivota unosi
»svoju dudu«, a §to znadi da u oblikovanju svog povijesnog Zivota upra-
vo ostvaruje »svoju ideju«. Filozofija kao »osvijeSteni kulturni duh«
kod Markovica ima stoga zadacu »da bude kulturni program narodne
biti«® i to mozZe biti jedino ona jer je »oblikovna sila, koja kulturi na-
roda, dzraZenoj u objektivnim tvorbama umjetnosti i znanosti, u dru-
$tvenim i politi¢kim odno$ajima podaje osobit, karakteristiCan izgled.
Kao izrazaj samosvijesti narodne ona je princip samotvornosti po ko-

7 Op. cit., str. 14.
* Op. cit.,, str. 16.
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jem narod postaje uradunjivim faktorom u dru$tvu &ovjedanskom i
aktivni suradnik u povijesti ljudstva.«® Tumaceéi Markovidevo videnje
onog §to filozofija jest i treba biti Bazala citira i njegov stav iz uvoda
za predavanje o Logici (koja su do danas neobjavljena) gdje kaZe: »ne-
ée§ zadrzati svoje domovine tvarne, ako nijesi stekao domovinu duhov-
nu: ona ti je jedini branik ove.«!®

U svojim izlaganjima Markovidevih stajali§ta Bazala se, upravo na-
kon citiranja gore navedenih mjesta, ponovno vrada pitanju odnosa
»zahtjeva filozofije marodne« i stranih utjecaja, jer tu, dakako, izlazi
na vidjelo sva sistematska sloZenost i prijepornost tog zahtjeva. Prito-
me se radi o slijedeCem sklopu, maime put izobrazbe narodnog duha
koji je, dakle, branik njegove slobode vr$i se na tudoj »inorodnoj«,
filozofiji, tj. na filozofijskim dostignuéima i smjerovima drugih naroda,
drugotnih duhovnih tradicija. Drugim rije¢ima, to znadi da je ovdje
nuzno izvrsiti dubovno osamostaljenje 1 oslobodenje od stranih utjeca-
ja, a to nije samo pitanje Casti i ugleda veé¢ prije svega stvar narodnog
karaktera u vrlo Sirokom smislu tog pojma, pa se time vjerojatno mo-
Ze objasniti Bazalina Cesta uporaba prilitno neodredene sintagme »za-
htjev filozofije marodne«. U pokuSaju rjeSenja tog prijepora Markovié¢
rabi metaforu o doilji. To je u naSem sludaju strana filozofija, pa iako
ona nije rodena majka, ipak postavlja na noge narod te ga time i isto-
dobno duhovno osamostaljuje i oslobada ovisnosti. Bazala isti¢e da je
Markovi¢ bio svjestan opasnosti vezivanja nastajuceg narodnog duha
na iskljudivo jednu duhovnu tradiciju, u nasem slu€aju njemadku, te
je upozoravao da se toga moramo osobito Cuvati da se ne bi dogodilo
da »klica samorodna, samosvojna usahne«. Da bi se izbjegle te opasno-
sti, Markovié, dapace, savjetuje isto tako i oslanjanje na engleske, fran-
cuske, sjevernoslavenske i, prije svega, helenske izvore. Po njegovom
bi se misljenju tek na taj nadin, tj. pod utjecajem raznorodnih tradici-
ja, postupno razvila i oblikovala vlastita »nasa Zica« u kojoj bi se zatim
moglo iskazati i oCitovati ne$to osebujno nasSe misaone slike svijeta i
Zivota, a to bi moralo biti vidljivo u konkretnom zivotu maroda. Time
se nuzno namedce pitanje kako je doSlo do toga da Markovié bira upra-
vo jedan od sustava njemackog duha, naime Herbartov, za osnovu filo-
zofijske izobrazbe naseg naroda. Sam Bazala daje za ovo vazno pitanje
slijedede vrlo zanimljivo tumacenje: kao prvo, sam je Markovié isticao
srodnost Herbartovog misljenja s engleskom filozofijom. Slicnost on
nalazi Herbartovoj teoriji mehanickih predodzbi s anglo-saksonskom
asocijativnom psihologijom; zatim je sam Markovi¢ Herbartov logicki
formalizam ublaZio Millovim logi¢kim stajali§tima i, konadno, on je na-
stojao Herbartovo ufenje upotpuniti mislima Leibniza i Lotzea. Po Ba-
zali su za Markovida ova dvojica bila neke vrste predstavnici slavenske

* Op. cit., str. 16.
* Op. cit., str. 17.
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filozofije. Naime, Leibniza je on drZao samo otudenim predstavnikom
slavenskog roda ($to je i to¢no jer je po roditeljima bio Poljak), pa
je dapace u njegovoj filozofiji pronalazio prikrivene »slavenske Zicec.
Navodno je iz istih razloga simpatizirao Lotzea, koji je bio rodom iz
Budiséa gdje je jo§ u ono vrijeme bilo slavenskog Zivlja. Bazala izvje$-
tava da se Markovi¢ vidno prepustao utjecajima misljenja ove dvojice
filozofa u »uvjerenju da time popusta glasu narodne biti — slaven-
ske.«!! Dakako, ni sam Bazala nije najuvjereniji u ispravnost tih Mar-
kovidevih stajaliSta, no ona su za njega u svakom pogledu vrijedno i
plemenito nastojanje da se u kulturi ostvari »naSe bivstvo«, naime ono
slavensko, i to je za Bazalu prije svega bio dokaz da je Markovi¢ pra-
vilno uodéio »probleme mase buduénosti«, a to je nuznost «da se nasa
»samorodna« snaga i misljenje, usavrSeno i oplemenjeno, iskaZe u svim
oblicima i tvorbama Zivota. To je po Bazali posebice vaino za male
narode, a kao potvrdu tog svog stajaliSta mavodi «da puno vedi i kultur-
no razvijeniji narodi ponovno osje¢aju potrebu da se »osvijeste u prav-
cu svoje bitic. Kao potporu tog stava Bazala navodi Nietzschea koji se
obrada svim onim svojim sunarodnjacima koji na sebi osjecaju »iskva-
renje njemackog duha«, a njega Nietzsche oznacava kao »kozmopolitski
agregat« i »suvremeno barbarstvo«, te ih savjetuje da se posvete auto-
htonom uzgoju i obrazovanju njemacdke kulture. (DodusSe, ovdje treba
napomenuti da su to ranija Nietzscheova stajaliSta koja je on kasnije
znatno izmijenio, i to upravo s obzirom na pitanja macionalne kulture.)
Bazala posebice isti¢e Nietzscheovo shvadanje da kultura valja biti »je-
dinstvo stila u svim ocitovanjima pojedinog naroda«!? te naglasava ne-
dostatak tog jedinstva, koji se ocituje kao kulturni magon $to pomiruje
razli¢ite utjecaje, i to u skladu s izvornim narodnim bivstvom. Bez tog
jedinstva mastupa nesredeno stanje slike svijeta koju Nietzsche oznaca-
va kao »kaoti¢na zbrka stilovac. Na osnovi svega izloZenog Bazala za-
klju¢uje da taj Markovidev program ne moZe biti posao jednog dana,
veé je to zadaca mnogih generacija kao »osvjestenje i okrepljenje vla-
stitog bivstva«, a ono se na specifiéne nacine mora oditovati u svim
podrucjima Zivota, jer niti jedan njegov vid ne bi smio ostati bez utje-
caja tog bivstva. Naime, »§to u marodu nastaje treba da rodenom gru-
dom odi$e«. U tome kontekstu Bazala promislja i odnos razli¢itih »ob-
lika duSevne kulture« spram narodnog bivstva te smatra da je umjet-
nost najbliza tom bivstvu, svakako viSe od znanosti koja se odlikuje
apstraktnodéu, tj. odvojeno$éu od konkretnog zivota. Ali po njemu je
filozofija po svojoj prirodi najbliZa umjetnosti, ona kao ars artium
stvaralackom sintezom zapravo vr$i zaokruZenje i upotpunjenje spozna-
ja razliditih pojedina¢nih znanosti u jednu cjelovitu sliku ljudskog od-
nosenja spram zbilje, te kona¢no postavljanjem vrijednosti spram Zivo-
ta madvisuje u osnovi i scijentisti¢ku funkciju znanosti. Sve to pak

1 Op. cit., str. 18.
2 Op. cit,, str. 19,
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jasno pokazuje da je upravo filozofija ta duhovna snaga i znanost koja
je sposobna uvidjeti i primjereno razvijati narodno bivstvo.
Ustvrdivsi da se od doba renesanse veliki europski marodi poéinju
razvijati u »narodnom pravcu« Bazala smatra da se otada lako moZe
pratiti njihovo nastojanje da, s jedne strame, »kulturnim nastojanjimac
rjeSavaju pitanja vlastitog narodnog bivstva, a, s druge strane, oblikuju
i reprezentiraju ideju Covjeka i dostojnog ljudskog zivota. Tako su nji-
hovi pjesnici, umjetnici i mislioci oblikovali i odredivali nadin mislje-
nja i zivota tih maroda, njihovo mjesto i poloZaj u svijetu kao i njihove
osebujne zadade u »krugu Covjecanstvag, a to je bio put i madin kako
su ti narodi doli do vlastite samosvijesti. Ona u sebe ukljutuje sadrza-
je »narodne price i pjesme, Zivotnu mudrost, dru$tveni i politi¢ki smi-
sao, ukus i vjersko Cuvstvo«.!® Na tekovinama antitke kulture i zahtje-
vima suvremenog Zivota ti su se elementi sintetizirali do jasnog obli-
¢ja, profila marodnog bivstva, a njega Bazala oznadava kao »stil Zivotac
u kojem se vidi i odituje »narodna dusa« doti¢nih naroda. I Bazala tu
odmah dodaje da je na$§ marod bio u meposrednoj svezi s tim izvorima
modernog Zivota, dapate u tome je pokretu zbiljski sudjelovao, ali bu-
duci da mu »teCaj povijesnih prilika nije bio sklon«, mije se razvijao
na isti nadin kao i ostali veliki europski narodi. Njegova je historijska
sudbina bilo mjesto na kojem su se kriZale velike civilizacije i religije,
Rim i Bizant, kr3éanstvo i islam, kao i interesi velikih i ekspanziomi-
stickih macija s istoka i zapada, sjevera i juga. Stoga se njegova ener-
gija stoljedima prvenstveno trosila ma elementarno ofuvanje marodne
egzistencije, odnosno taj je marod bio primoran da brani i okuplja »os-
tatke ostataka slavnog nekoé kraljevstva«. Iz tih se razloga kod nas
dosta kasno razvila ideja marodnog jedinstva koja je nuina za bilo ka-
kav kulturni mapredak, odnosno ideja zajedni¢kog knjiZevnog jezika i
kulture. Kod mas se, dakle, radilo o borbi za ofuvanje nacionalno-teri-
torijalnog integriteta, ali zapravo prvenstveno o borbi za macionalni
identitet koji je stoljeéima bio izvrgnut agresivmim stranim utjecajima,
kobnim za odrZanje narodnog bivstva i duse, a to je filozof i pjesnik
Markovi¢ pokusSao simboli¢ki prikazati u pjesmi »Zla kob« (1865).
Bazala zakljuduje da su Markoviéeva opéa stajaliSta o odnosu po-
jedinca i naroda, povijesti i kulturnih ustanova vrlo srodna Fichteovom
etiCkom idealizmu. Naime, za obojicu je kultura »gospodstvo uma u
izvanjskim (objektivno-socijalnim) i unutra$njim »subjektivno-indivi-
dualnim prilikama Zivota«.* Upravo to stajaliSte o »osvje§tenju narod-
ne biti« nuZno vode Markovi¢a k istraZivanju proslosti, jer razvijena
pojedinatna i opéa samosvijest omogucéuju i dovode do idealnog sjedi-
njenja proslosti i buduénosti u trajanju sadaSnjosti, a iz toga onda sli-
jedi da je samo »kulturan Covjek [je] Covjek povijesti«. Stoga Bazala,
tumacedi Markovica, odlu¢no tvrdi da je povijesna orijentacija oko cje-

B Op. cit., str. 29,
“ Op. cit,, str. 27.
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line narodnog Zivota bitna pretpostavka za moguénost izgradnje, tj. no-
vog zapocinjanja kulturnog Zivota. Zato su se, mada mozda i nesvjesno,
nadi glavni preporoditelji bavili povijeSéu; Gaj ozivljavanjem tradicije,
Kukuljevi¢ pronalaZzenjem starih pisaca, a Demeter je traZio most iz-
medu tadasnje llirije i rimskog ilirstva. Pa iako je u njihovim pogledi-
ma, gledano sa stajaliSta historijske istine, bilo dosta toga pogre$no,
to svakako nije bilo ono odlu¢no. Naprotiv, bitna stvar bila je histo-
rijska sveza koja je tim putem, tj. preko razliditih oblika narodnog
stvaranja, uspostavljala povijesno svjesni Zivot naroda.

Bazala ustvrduje da je »Markovi¢ stupio u na$§ kulturni Zivot na
jednoj toc¢ki gdje je trebalo posredovati«,’s naime posredovati u defini-
ranju povijesnog kontinuiteta naroda, i to je bilo ono $to je on izvrsio,
dok za izgradnju vlastitog i originalnog nazora o svijetu i Zivotu viSe
nije imao ni vremena ni energije, odnosno to je ostala zadada slijedec¢ih
pokoljenja. Bazala kaZe da je Markovi¢ nakon otvaranja sveucilita i
osnutka Akademije trazio u pro$losti kao »rodeni aristokrat putni list
kojim ¢e narod svoj uvesti u kolo prosvijetljenih naroda«.!® Taj je nje-
gov stav najjasnije izraZen u veé citiranom rektorskom govoru gdje
Markovi¢ jos kaZe: »Za stvaranje skupne narodne duSevne osobnosti
nase pridonijet e svaki svoj dijelak i misli nasih starih filozofijskih
pisaca, kad ih prouc¢imo i narodnom Zivotu pripojimo.« Nakon svega
reCenog Bazala na slijededi nadin sazima Markoviéeve poglede na ulogu
filozofije: »Filozofija je duh ujedinitelj ne samo misli, nego i &uvstva
i ¢ina. To je prosvjetni znamen filozofije.«!7

Zavrsavajuéi taj dio svoje monografije o Markovi¢u Bazala uvida
i jo§ jednu dodatnu mogucénost razvoja i primjene tih njegovih staja-
lidta. Bazala naime mavodi moguénost izgradnje jedne sociologijske
ideje koja »druStvo osniva i organizira na svjesnim potencijama«, a
pritome misli na slijedede: po njemu druStveni razvoj odito pokazuje
tendenciju da se uvjeti zivljenja sve viSe reguliraju i to na osnovi unu-
trasnjih, a ne izvanjskih éinitelja. Time se otvara moguénost izgradnje
socijalnih i kulturnih sistema na »dinamici svjesnih sila, na socijalnoj
spoznaji, socijalnom osjedaju i socijalnom htijenjue¢, a to bi onda zna-
¢ilo da se dru$tvo zasniva ma »umnoj svijesti«. Bazala oznacava taj vi-
soki zahtjev za tadadnje prilike irealnim, mada ne i imaginarnim, te
mu se takva socijalna konstrukcija ¢ini osobito privlanom jer bi u
njoj mogle dodi do izraZaja neke slavenske osebujnosti, primjerice »da
se u odnosaje druStvenog Zivota unese vie usrdna drZanja, vi§e duse
i unutra$nje privrZzenosti.«® Za Bazalu to bi mogao biti moguéi put da
se pomodu ideja Covjetnosti na miran nadin preobrazi borba za opsta-
nak u zajedni¢ko nastojanje oko izgradnje ideje Covjelnosti.

¥ Op. cit., str. 29.
' Op. cit., str. 30.
7 Op. cit,, str. 40.
¥ Op. cit,, str, 42,



48 Gretié, G., A. Bazala — utemeljitelj ... Prilozi 31—32 (1990), str. 41—78

Ovo su u osnovnim crtama, kako ih je prikazao Bazala, ideje F.
Markoviéa o ulozi i zadadi filozofije u kulturnom i opdenito historij-
skom Zivotu naroda, a ta njegova shvadanja Bazala u nacelu prihvada,
te dapade samog sebe razumije kao nastavljaca i daljnjeg izgraditelja
tih Markoviéevih pogleda. U svojim kasnijim radovima o pitanjima na-
cionalne filozofije Bazala je poku3ao nacrt Markovideve ideje nacio-
nalne filozofije nadopuniti i doraditi u dvojakom smislu. Kao prvo, u
historijskodokumentarnom pogledu, dakle valjalo je upotpuniti i doku-
mentirati masu filozofijsku tradiciju, a zatim, i to je svakako bitno,
izvesti, utemeljiti i obrazloziti nasu originalnu filozofijsku misao i to
na uvidu i spoznaji izvornosti narodnog duha.

S obzirom na tadasnje povijesno-kulturno-duhovno stanje naseg na-
roda te posebice u svezi s utjecajem Masarykovih opéekulturnih i so-
cijalnih nazora na samog Bazalu, nije on ni mogao biti neka klasi¢no
akademska pojava i egzistencija. On, sli¢no kao i njegov ucitelj F. Mar-
kovi¢, smatra svojim Zivotnim pozivom i zadadom svestrano obogadenje
duha svog naroda te njegovo uvodenje u krug kulturnih i razvijenih
naroda Evrope. Taj put, dakako, vodi prije svega preko i kroz filozo-
fiju, koja je temelj duhovnosti, jer se filozofijski valja oblikovati i
poimati masa svakodnevnica, na$a volja i htijenje, kao i sveop¢i nacin
Zivljenja. A Bazalin Zivotni put dojmljivo je svjedoCanstvo teZznji k ostva-
renju takvih uvida. Doduse, te ideje i zadatke nije postavio tek Bazala
sam. Naime, to su bile isto tako i ideje i »duh vremena« razdoblja na-
rodnog preporoda, a do jasnog pojmovnog stajaliSta uzdigao je to jo$
Franjo Radki, prvi predsjednik Jugoslavenske akademije znanosti i
umjetnosti. Svoje uvide i poglede on je jasno formulirao zastupajudi
stajali$te da jedan marod postaje i jest povijesni mnarod tek kad je izo-
braZen u smislu osebujnih karakteristika narodnog duha. Tek to mu
omoguéuje da su-djeluje u razvoju duha ¢ovjeanstva, a njegova zbiljska
mod ofituje se tek u stvaranju novih znanstvenih i filozofijskih spoznaja.

Nadovezujuéi se na te ideje Franje Rackog Bazala je u tom smislu
poduzeo prvu inicijativu ved 1907. predlaZzuéi otvaranje jedne zajednicke,
otvorene katedre sveudiliSta za filozofiju, a 1912. to je i ostvareno u
liku otvaranja puckog sveudili§ta. Kao $to je dobro poznato, to pucko
sveutiliSte, u kojem je Bazala desetljeéima imao vodec¢u ulogu, imalo
je vrlo znadajan udio u slobodarskom prosvjeéivanju u gradu Zagrebu
i Hrvatskoj. U cilju ostvarivanja tih ideja narodne prosvjete Bazala je
isto tako bio jedan od majvazmijih djelatnika druge dvije vrlo vaine
hrvatske kulturne ustanove. Bio je tajnik d predsjednik Matice hrvatske,
u kojoj je drzao i mnogobrojna predavanja, i isto je tako bio ¢lan i
dugogodisnji predsjednik Jugoslavenske akademije znanosti i umjetno-
sti, u kojoj je driao znamenite govore na sveCanim sjednicama Aka-
demije, a i mnogi od njegovih najvaznijih radova objavljeni su u Rado-
vima JAZU. I na koncu, on je sudjelovao u sasvim konkretnom politi¢-
kom zivotu Hrvatske i Jugoslavije, zastupajuéi razumna i napredna
stajalidta, zalazuéi se za republikanske, federalisticke, tolerantne i pro-
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svijeéene odnose u nadoj zemlji. To je samo u osnovnim crtama prikaz
gvestranog sudjelovanja Alberta Bazale u na$im opdéekulturnim zbiva-
njima, pa se ma temelju svega iznesenog moZe pouzdano redi da je on
izvan sumnje jedna od najznacajnijih osoba kulturnog Zivota medu-
ratnog razdoblja, osoba izuzetne energije, pojava koja je ostavila zna-
Sajan trag u naSoj sredini.

Taj Bazalin, moglo bi se reéi, kulturno-prosvjetni aktivizam bio je,
dakako, utemeljen u njegovu poimanju filozofije kao mnedogmatskog,
slobodnog dina pojedinca, koji kao takav ima osobite obveze i odgovor-
nosti spram vlastite zajednice i naroda. Upravo u vezi s tim pitanjem
izgleda 'da su se kod njega sretno sludili njegovo klasi¢no humanisticko
nastrojenje, koje je lijepo vidljivo u njegovim opisima grékog poimanja
odnosa pojedinca i zajednice, s egzistencijalno-konkretnim zahtjevima
njegovog vremena. Poznato je da je Bazala cijeli Zivot imao uz pisadi
stol Nietzscheovu bistu te je osobito rado citirao mjegove rijeci iz »Vo-
lje za moé«: »Ne Zelim nikoga nagovarati na odredenu filozofiju. NuZno
je, a amogude Cak i poZeljno, da svaki filozof bude svagda osebujna
biljka. NiSta nije odvratnije nego poucno prepricavanje filozofije.. .«
Navodno je isto tako ¢esto citirao Fichtea, jamacno njemu vrlo srodnog
mislioca, odnosno njegovu misao da svatko ima i bira filozofiju s obzi-
rom na to kakav je kao covjek.

Iz tih razloga razumljivo je da je u traZzenju adekvatne filozofije za
svoje vrijeme, a u cilju ostvarenja svojih kulturno-prosvjetnih nazora,
iSao drugim putem od svog udlitelja Franje Markovica. Radilo se po
njemu o pronalaZenju ideja, iz cjelokupne tradicije filozofije, koje mogu
pospjesiti kulturni Zivot naroda i potaknuti njegovo osobno individual-
no stvarala$tvo. Ideja o nacionalnim specifi¢nostima filozofije velikih
naroda, usprkos mnjenoj neospornoj univerzalnosti, potjece od jednog
od njegovih uditelja, naime od W. Wundta, koji je i napisao rad o oso-
benostima filozofiranja velikih evropskih naroda. Stoga se za Bazalu
postavlja zadatak pronalaZenja nekih osebujnosti &ije je izvoriSte u
cjelokupnome narodnom stvarala$tvu duha naseg naroda. Dakako, ovdje
mu je bio uzor Masaryk, koji je maime nastojao promnadi i ustanoviti
posebnosti CeSkog duha naroda. Bazalino filozofiranje izraz je teZnje
ka zahvadanju duha vlastitog maroda i tome on posveéuje Citav niz ra-
dova, a taj duh naroda po njemu se manifestira u najrazli¢itijim vido-
vima osebujnog Zivotnog doZivljaja. Prema tome, zadada je filozofije
istraZivanje prvotnih svojstava i odlika tog bi¢a naroda, s time da od
tog iskonskoga valja razluditi ono steeno i kasnije prihvadeno. Medu-
tim, po Bazali, sam korijen tog bi¢a nije bezuvjetno, tj. potpuno otvo-
ren, transparentan. Naime, on se izmice cjelovitom pojmovnome zahva-
danju. Njega temelji i u njegovom temelju jest ne$to $to Bazala naziva
»pradozivljaj« kroz koji se objavljuje i manifestira zivot naroda, od-
nosno »na pradozivljaju — na Zivotnom vrelu stvaralackog snovanja, $to
se zove smythos« iz kojega se rada umna misao »logos« i zanos za
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lijepim »eros« i teZznja na dobro »ethos«? ocituje se po njemu filozofiji
zadana bit bica. Takvo stajaliSte bilo je ujedno i kriterij njegove recep-
cije njemu suvremene filozofije, odnosno za njega je cjelokupna filozo-
fijska tradicija bila izvoriSte iz kojega se madaju moguénosti za razu-
mijevanje originalnosti ljudskog stvaralastva.

Mislilac koji traZi specificnosti duha mnaroda nuino se posebice
mora baviti problemom jezika, jer se osebujnost duha neumitno prvotno
manifestira upravo u mediju jezika, koji je i njegov izvorni oblik o¢i-
tovanja. Zato Bazala istraZuje osebujnost i posebnost izvornih narodnih
rijedi, budu¢i da njihova etimologija iskazuje tu prikrivenu, na prvi
pogled neuhvatljivu mnogozna¢nost i povezanost rije®i i stvari, doZiv-
ljaja i mjihovog tumaclenja. Na isti madin on tumadi nastajanje speci-
fi¢nih »slika svijeta« gdje se u liku jedne zaokruZene cjeline iskustva i
dozivljaja oblikuje osebujna zbiljnost u ljudskoj svijesti. Tako obliko-
vana »slika svijeta« razlikuje se tim svojim posebnim nadinom od neke
druge, i to kod zajednica i naroda, kao i kod pojedinaca. Tako shvaden
svjetonazor konstituira »pojedinatne« svjetove, pa se stvarnost zajed-
ni¢ka razli¢itim pojedincima i narodima preobraZava u razli¢ito doziv-
ljene svjetove. Takav jedan posebno uspjeian primjer Bazalinih etimo-
logijskih izvodenja, odnosno objadnjenja, kako se veé u temeljnim filo-
zofijskim terminima naznacuje i $ire »duhovno« znalenje i osebujnost
doti¢nog sustava, jest termin »predmet«. On ga analizira usporedujuéi
ga s njemackim ekvivalentnim izrazom »Gegenstand« i pritome, po mnje-
govu misljenju, izlazi na vidjelo da za razliku od njemadtkog izraza gdje
prema etimologiji svijesti stoje biéa ili ne$to nasuprot, a to izrazava
odredeno staticko poimanje svijeta, dok se u naSoj rije¢i »predmet«
ofituje jedno drugo stajalifte svijesti spram bica. Naime, u nasem izrazu
»predmet« uoCava se odredena dinamic¢nost, odnosno tu svijest kao
volja u izvjesnom smislu i znaenju ne$to preda se »mede, tj. »svijet«
je pred svijest »metnut«, a u tome se odituje osebujnost naseg dinamic-
kog zahvacanja i poimanja svijeta. Zato Bazala tim povodom zaklju-
¢uje: »Uza sve to ostaje u izraZaju pojedinog jezika ne$to $to se ne da
naprosto prenijeti u drugi. Dovoljno je primjerice podsjetiti na razli¢iti
i nejednako izraziti prizvuk u rije¢ima ‘*kosmos’, 'mundus’, 'Welt’ za
ono, $to se u nas zove ’‘svijet’ ili u rije¢ima ’rhema’, ’res’, 'Ding’ za
'stvar’, ili 'moira’, ‘fatum’, 'Schicksal’ za 'udes’ i drugo sli¢no. Zato je
i razumljivo da posudene rijeéi u prenesenom krugu mne zadrzavaju pu-
nocu svojeg izvornog znacenja: neka se samo pomisli na $turo zna&enje
rijeci ’ideja’ prema onome, $to 'se osjeca u grékom jeziku ili na potpuno
zatrti smisao stvaralaStva u rijedi ’poezija’.«® I, dakako, Bazala ne os-
taje samo pri pomisljanju specifi¢nosti etimologija i iz njih proizilih
razlika ve¢ te uvide prosiruje na strukturu dudevnosti i onog $to on

¥ Bazala: »O ideji nacionalne filozofije«, Zagreb, 1938, s. 21.
* Bazala: »O ideji nacionalne filozofijes, s. 8.
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naziva »navlastito slozena kompozicija smislenih uvidaja i vrednota«.
Tu se, prema tome, radi o otvorenim moguénostima raznovrsnih izra-
¥aja, 1 to raznolikim rijedima u okviru istog jezika, ali razli¢itih vidova
odredenih pred svijest »metnutih« iskustvenih sadrzaja. Tumaceéi ose-
bujnost vlastitosti ljudskog bica i njegove svijesti ili nesvijesti Bazala
stoga kaZe: »Izraz te moznosti nije svagda i u svakom pravcu jednako
uspjesan i znacajan, bilo da je sprijeCen da se po svojoj "volji”’ dade
i iskaZe, §to ga potreba i Zelja nuka.«?! Zato je i zadada filozofije da u
najrazliitijim manifestacijama i podru¢jima stvaralastva istrazuje i
iznalazi osebujnost naSeg narodnog duha, koji se, naravno, izrice i o¢i-
tuje u razli¢itim vidovima. Temeljnu oznaku tog slavenskog duha, u
razlici spram ostalih europskih, on nalazi u mjegovom odredenju kao
dinami¢no-voljnog, a u ¢emu se i sastoji izvori¥te njegovog stvaralastva.

Pitanje nadina konstitucije, a zatim i osebujnog karaktera nacio-
nalnih filozofija u okwviru razvoja europskog misljenja nije nimalo jed-
nostavan problem, a i kao takav u filozofijskoj literaturi rijetko je bio
predmet posebnih istrazivanja. Zato svakako ima viSe razloga, a vjero-
jatno je najvazniji u tome da filozofi velikih europskih macija izmedu
ostalog jednostavno misu imali potrebu jo§ i za takvom vrstom legiti-
macije vlastitog misljenja. Kao §to je poznato, ono §to se smatra i na-
ziva zapadnjackom duhovmom tradicijom, metafizikom ili filozofijom
utemeljeno je i dato kao razvoj grckog misljenja. To je stajaliste koje
je Hegel prvi jasno izrazio te pojmovno i filozofijski-povijesno sustavno
obrazlozio. Ta Hegelova koncepcija razvoja duha, bez obzira na sve
pojedinaéne prigovore i osporavanja s razliditih stajalita i raznorodnih
koncepcijskih povijesno-filozofijskih motiva, ipak je opdeprihvadena
ideja konstitucije duha Zapada. Stoga treba dati makar u osnovnim
crtama prikaz Hegelovog stajaliSta koje je on sustavno najbolje dao i
razlozio u uvodu za svoju »Povijest filozofije«. Njegovi se pogledi mogu
saZeti u slijedece tocke:

1. Filozofija je objektivha znamost o istini, znanost o mjenoj muZ-
nosti { pojmovna spcznaja; ona nije nikakvo mmijenje ili svjetonazor.

2. Opredno popularnom uvjerenju filozofija je u najveéoj opreci s
onim apstrakinim, odnosno ona je put ka konkretnom.

3. Filozofija zapoCinje tada i tamo kada se ono opée zahvadéa kao
sveobuhvatno bide, odnosno kada se bide zahvadéa na opéi nadin, tj.
kada na vidjelo izlazi mi$ljenje misljenja. Misljenje mora biti ne$to
za sebe i u svojoj slobodi doéi do egzistencije. Time je postavljena svi-
jest slobode. Zato se zbiljski poletak mora postaviti u slobodnu misao
koja zahvada ideju apsolutnog, tj. bitak koji misao zahvaéa kao bit
stvari, i zapravo je misao.

4. Medutim, to opée odredenje apstraktno je, odnosno ono istovre-
meno mora biti povijesno, tj. konkretni lik jednog naroda &iji bitak
¢ini to nadelo. Narod koji ima tu svijest slobode utemeljuje svoje op-

* Bazala: »O ideji nacionalne filozofije«, s. 10.
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stojanje ma tome nacelu, naime &itavo stanje naroda utemeljeno je na
tome pojmu. Drugim rnije¢ima, za nastupanje filozofije potrebna je
svijest o slobodi, a s prakti¢ne strane to znadi da tada i nastaje zbiljska,
politi¢ka sloboda.

5. Politi¢ka sloboda jest samo tamo gdje individuum zna samog
sebe kao individuum, kao ono opde i bitno, gdje subjekt zadobiva svi-
jest osobnosti. Mi§ljenje je odredenje neceg u formi opcenitosti, a mi-
sliti sebe znadi znati sebe kao ne$to ople, tj. sebi dati odredenje opceg
ili odnositi se na samog sebe, a upravo u tome sadrzan je elemént prak-
ticke slobode.

6. Pojedinadni duh zahvada svoj bitak kao ono opde i opéenitost se
izrazava kao odnoSenje spram samog sebe. Biti-kod-sebe ¢ini osobnost
i beskonacdnost Ja i to je bitak duha. Stoga je i on bitak nekog naroda
koji se zna kao slobodan, i jest ono opdée koje je princip njegovog cje-
lokupnog dudorednog i ostalog Zivota. Tu slobodu nalazimo tek kod
grékog naroda pa stoga tamo i zapodcinje filozofija.

To su, dakle, osnovne Hegelove teze o uvjetima nastanka filozofije
i samih njenih odredenja. Filozofija je, prema tome, rodena u Grékoj
u jednom jedinstvenom i osebujnom trenutku tog maroda. Zato i Bazala
s pravom naslovljava prvi odsjek svoje povijesti filozofije kao »Povijest
narodne grdéke filozofije«. S obzirom na nasu temu, sada se pred mas
postavlja slijedeéi problemski sklop: filozofija koja je nastala kao »na-
rodna gréka filozofija« u tijeku svog razvoja od 2500. g. postala je sve-
utemeljujuéa okosnica zapadnjacke kulture, te su se iz nje razvile mo-
derne znanosti i suvremena znanstveno-tehnic¢ka civilizacija. No uprkos
takve pojmovno+povijesne konstitucije filozofije, ipak je legitimno pi-
tanje uloge i znalenja ostalih »narodnih filozofija« u su-oblikovanju i
sukonstituiranju onog $to se zove zapadnjacka metafizika ili filozofija.
Prije nego $to prijedemo ma razmatranje i tumacenje Bazalinih stavova
o ideji nacionalne filozofije, bit ée instruktivno navesti stajaliste jednog
od najznadajnijih filozofa XX. stoljeca, koji se nakon Hegela na maj-
produbljeniji nadin bavio problemom konstitucije i povijesti metafizike.
Rije¢ je o M. Heideggeru koji se, dakako, nije mikada izric¢ito bavio
pitanjem »ideje nacionalne filozofije«, mada se sasvim jasno u mnogo-
brojnim svojim radovima odredio spram pitanja podrijetla i komstitu-
cije zapadnjatke filozofije. On je tu sasvim jednoznafan. Naime, po
njemu ne postoji nikakva ni mjemacka ni francuska ni engleska filo-
zofija. Stovise, on fizri¢ito kaZe da Nietzsche (koji za mnoge upravo vazi
kao njemacki mislilac par exellance) nije nikakav mjemacki mislilac, vec
zadnji i prijelomni mislilac metafizike, tj. filozofije koja je konstitui-
rana u jedinstvu i daljnjem razvoju platoniCko-anistotelovske ontoteo-
logije.

O pitanjima i problemima nacionalne filozofije Bazala je vrlo Cesto
pisao, prvo u svom ranom djelu »Povijest filozofije« te zatim izricito
u raspravama: »Filozofijska teZznja u duhovnom Zzivotu Hrvatske, od
pada apsolutizma ovamo« (Zagreb, 1936), »O jugoslavenskoj misli« (Za-
greb, 1935) te u radu »0O ideji nacionalne filozofije« (Zagreb, 1938). Kada
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se uzmu u obzir i njegovi ostali radovi, primjerice habilitacijski rad o
Maruliéu, iz 1904, vidi se da je pitanje uloge filozofije u duhovnom i
kulturnom Zivotu naroda bilo me$to $to je neprestance zaokupljalo mje-
govo misljenje. I to dakako nije slucajno. S jedne strane, to je takoreci
naslijedeni problem kojim se, kao $to smo veé rekli, prvi poeo baviti
njegov uditelj Franjo Markovié¢ (1845-—1914). Medutim, to pitanje bilo
je u vrijeme Markovida, kao i Bazale, nedto $to se miSljenju maprosto
nametalo, odnosno bilo je povijesno-kulturno utemeljeno u zbiljskim
historijskim okolnostima 4 uvjetima tada$njeg Zivota hrvatskog naroda.

U Bazalinom glavnom djelu »Povijest filozofije« javljaju se olito
znacajni problemi upravo s obzirom mna pitanje osebujnosti macionalne
filozofije, a koja bi trebalo da bude nesto vise od »putnog listac, tj.
dinjenice pojedinacnog, makar i znacajnog suoblikovanja i sudjelovanja
u razvoju zapadnjadke filozofije. Naime, u svojoj povijesti filozofije Ba-
zala se isto tako morao odrediti spram pitanja podrijetla filozofije kao
neceg $to je nedvojben i specifi¢an proizvod duha Zapada; on se tu
priklanja stajali$tu E. Zellera (dakle jednog od najznadajnijih Hegelovih
sljedbenika) te brami i zastupa tezu da je gréka filozofija »samonikla«.
Slijededi Zellera on smatra da su isto¢ni narodi dali razlic¢ite poticaje
Graima, ali oni misu naprosto presadili u svoje misljenje bilo koji su-
stav s Istoka, veé su sve te poticaje prilagodili svojoj osebujnoj prirodi
i tako stvorili narodnu gréku filozofiju. Slijedeéi nutarnju logiku raz-
voja europskog duha Bazala prikazuje njegovu preobrazbu narodnosno-
grékog horizonta u univerzalistiCki helensko-rimski te zatim u srednjo-
vjekovno-kricanski obzor, a cijeli se taj razvitak epohalno pokazuje i
oCituje »duh zapada koji ima svoje samoniklo vrelo u filozofiji gr¢-
koj«.2 U III. knjizi svoje »Povijesti filozofije« Bazala raspravlja, kao
§to je to inace i vrlo uobifajeno, o mjemackoj, francuskoj i engleskoj
filozofiji. Medutim, ta konvencionalna nacionalna podjela novovjekovne
filozofije nama se jo§ ne &mni dostatnim razlogom za pretpostavku da
je on ved u tom ranom djelu zastupao i sproveo stajaliSte o ideji nacio-
nalne filozofije u okviru europske duhovne tradicije.

U predgovoru III. sveska svoje »Povijesti filozofije« Bazala izraZava
Zaljenje da u okvirima mjegovog djela nije nadla mjesto i povijest filo-
zofije slavenskih naroda. Prvi nalelni razlog za izostavljanje slavenskih
mislilaca jest njegov naum da dade prikaz samo »filozofijskih nasto-
janja svjetskog znacenja«. Bojao se :da bi slavenski mislioci koji bi
eventualno usli u taj izbor ipak dosli u nepovoljan poloZaj, jer moglo
bi biti umanjeno njihovo neprijeporno znadenje za kulturni i filozofijski
Zivot njihovih naroda spram »sjaja velikih umova daleko prosvietljeni-
jih naroda«. Zato je on predlagao da se napife posebna povijest filo-
zofije slavenskih maroda, i to od strane strudnjaka svakog pojedinaénog
naroda. Povijesno-kulturne okolnosti nisu bile naklonjene toj bez dvojbe
plemenitoj slavenskoj ideji, pa ni taj njegov prijedlog iz 1912. do danas

% Bazala: »Povijest filozofijec, I, s. 73.
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nije ostvaren. Medutim, nadelno gledano, smatramo da je Bazalino sta-
jalite ispravno, jer opcéa povijest filozofije mora se pisati jedino i
bezuvjetno sa stajaliSta »razvoja svjetskog duha«. Drugo je pitanje,
naravno, u kojoj su mjeri razli¢ite povijesti filozofije udovoljavale tomu
rigoroznom kriteriju. Zasigurno ne u potpunosti. Medutim, valja nagla-
siti da je Bazala uprkos tome u okviru razmatranja renesansne filozo-
fije posvetio nekoliko vrlo dobrih sadrZajnih stranica filozofskom djelu
Franje Petrida (Frana Petri$a) za koga s pravom ka’e da se »u redu
odliénih mislilaca u pocetku novog doba proslavio i na§ zemljak«. A u
bilje§kama za to razdoblje spominje i1 djelovanje hrvatskih renesansnih
filozofa: Jurja Dubrovéanina, Jurja Dobroti¢a, Antuna Medusa, Nikolu
Guceti¢a i Benedikta Staya. Jedino zatuduje da uopdée ne govori o Ru-
deru Bogkoviéu, iako je veé Franjo Markovié napisao rad o njemu.

Na osnovi toga moglo bi se zakljuliti da Bazala u svom ranom
djelu »Povijest filozofije« jo$ mije djelatno razradio, i to upravo na
materijalu cjeline povijesti filozofije, ideje Franje Markoviéa o nacio-
nalnoj filozofiji. Naime, tu se olito radi — kao $to je bio sludaj i kod
Franje Markoviéa — jedino o doprinosima nasih filozofa u oblikovanju
»filozofskog nastojanja od svjetskog znalenja«, ali nikako me o nekoj
osebujnoj nacionalnoj filozofiji kao konstitutivhom ¢lanku u razvoju
europskog duha.

Bazalin rad »Filozofijska teZnja u duhovnom Zivotu hrvatske — Od
pada apsolutizma ovamo« (Zagreb, 1936) prvi je u nizu Bazalinih radova
izri¢ito posveéenih pitanju sklopa nacionalne filozofije. IzloZiv§i u uvo-
du svoje 3iroko, voljno-aktivistitko shvacanje filozofije Bazala kaZe da
prikaz filozofijske misli neke »Zivotne zajedmice« u sebe nuZno uklju-
Cuje sve strane duhovnog stvaranja. To su: 1. filozofija nauke, tj. sta-
jaliSte znanstvene svijesti, 2. filozofija umjetnosti ili idejni odrazi umjet-
ni¢kog stvaranja, 3. filozofija Zivota koja u sebe ukljuuje promisljanje
pokretackih snaga moralnog, socijalnog, politiCkog i vjerskog Zivota,
4. filozofiju kulture koja istrazuje medusobna odnoSenja tih razlic¢itih
sfera Zivota, kao i njihov odnos spram teorijske svijesti, 5. nauka o
filozofiji, a to je znanstveno sustavno razlaganje postojec¢ih nazora o
svijetu, filozofijske svijesti te mnjihovo kriti¢ko vrednovanje. Ova po-
sljednja to¢ka svakako mora u sebe ukljuivati ne samo »§kolsku filo-
zofiju« veé i odnos spram onih pitanja »koja Zivot u osnovima njegovim
uznemiruje«.

Prouditi filozofijske teZnje naroda u Bazalinom razumijevanju zna-
¢, dakle, istraZiti i procijeniti sve vidove marodnog Zivota, maime ma-
roda koji zauzima mjesto izmedu germanskog i romanskog kruga, a
§to je istodobno i njegova snaga i slabost. Snaga se ofituje u njegovoj
otvorenosti prema vani, odnosno u sposobnosti prihvadanja stranog,
tj. u oplodnji drugim kulturama, slabost se pak iskazuje s obzirom na
duhovnu ovisnost koja je posliedica perifernog poloZaja, a time se do-
vodi u opasnost autohtonost I originalnost marodnog bica pred moé-
nijim utjecajima. Medutim, nagla$ava Bazala, to se nije nikada dogo-
dilo, veé¢ se dapace u toj oporbi i obrani oblikovao osebujni narodni
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karakter s vlastitim shvadanjem svijeta i ¢ovjekovog poloZaja u njemu.
Slijededa opca odredenja Bazala navodi kao »dominantna misaona, zna-
¢i, filozofijskog stava hrvatskog bida«?

1. idealni smisao slobode

2. sentimentalno mastrojenje narodnog bica

3. koje nadglasava smisao za realnost, kao i uvidaj racionalnih
uvjeta i moguénosti,

4. Zapadanje u romanti¢arska »dogaravanja«

5. traZenje oslonca u nekoj fatalnoj dinamici, uz nadu u neodrzi-
vost protivne konstelacije

6. pasivan otpor mnepoZeljnom i medostatak aktivno-voljnog zahva-
danja zbilje i idealnih zahtjeva

7. teZiste Zivota malazi se u unutra$njem svijetu vrednota, uz nedo-
statak realistiCkog snalaZenja u promicanju vlastitog interesa.

Te opde filozofijske odrednice narodnog bida i duha, po Bazali, jos
valja nadopuniti slijededim utjecajima, tj. opéim svjetonazornim d&ini-
teljima: kao prvo, radi se o osebujnoj sintezi kr§éanskog obrazovanja
i prosvjedivanja s humanisti¢kim strujama prosvjetiteljstva i individua-
lizma te zatim idejama revolucije i nacionalnog oslobodenja.

Iz takve $iroko zahvadene i zaokruZene oplodnje i suradnje proizi-
$ao je humanistic¢ki obrazovni sustav Cije su odlike bile slijedede: kul-
tura se prvotno odreduje sveljudskim vrednotama 'klasi¢ne antike, od-
nosno »intelektualnim, estetskim i moralnim smislom grékog duha, prav-
nom i drzavnom mudroddu rimskome«, a to kao dio krséanskog svjeto-
nazora C¢ini odredujudu crtu »duhovnog imanja hrvatskoga« QOva su
pak odredenja ipak viSe historijskog karaktera, odnosno to su za Ba-
zalu bile aktualne potencije narodnog duha koje de postati »’politicum’
sredstvo drZavne vlasti u organizaciji skupnog bida«.? Medutim, Bazala
je realistiCan te je jasno uvidao povijesnu ogranifenost »tih idealnih
raspoloZzenja za vrijednost i ljepotu obrazovamja« kao i »pouzdanja u
snagu eti¢kog opravdanja« naspram konkretnih zahtjeva i zadada eko-
nomskog Zivota i privrednog razvitka naroda. Drugim nije¢ima, nedo-
stajao je »realisti¢ki voluntarizam« i »energi®ki smisao za zbilju«, koji
su nedvojbeno uvjeti moguénosti razvoja modernih nacija. Nedostatno-
sti te vrste imaju, dakako, dugadku tradiciju u povijesti hrvatskog
naroda.

Njega je, naime, »historijski udes nukao« ka opéim idejama hu-
manizma i kozmopolitizma, primjerice u ideji jedinstva kricanskog isvi-
jeta kod Marulida i Gundulida, gdje je hrvatski narod idealno-roman-
ticki odreden kao prvi branitelj kricanske kulture (antemurale christi-

® Bazala: Filozofijska tefnja u duhovnom Zivotu hrvatske — Od pada
apsolutizma ovamo, str. 6, Zagreb, 1936.

# Op. cit., str. 9.
5 Op. cit., str. 9.
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anitatis) pred nadiranjem turske modi. Iz toga, kako kaZe Bazala,
»sinergetickog stava« postupno se razvila kod KriZanica, dakako, uz
razli¢ite druge utjecaje misao o slavenstvu i panslavenstvu ili »kdéeri
Slave«, po J. Kolldru, 5to je s jedne strane bio izraz rodbinskog osje-
daja, ali i Sire nadolazede kulturne afirmacije i povijesne misije sla-
venstva. U daljnjem tijeku povijesnog razvoja ta se ideja preobraZava
u ilirizam, odnosno u jugoslavensku misao s ciljem stvaranja okvira
zajednickog Zivota juZznoslavenskih maroda, a gdje bi se snaZno moglo
razviti ono osebujno »rodenoga bivstva«. Stoga se u tijeku modernog
povijesnog razvoja dolazi do odlu¢ne totke konstitucije narodne svi-
jesti, posebice s osnutkom Akademije i ponovnim otvaranjem sveuci-
lista, pod vodstvom »dioskura« tog pokreta J. J. Strossmayera i F.
Rackog. Njihovo djelovanje Bazala ocjenjuje na slijedeéi nadin: »Bilo
je u duhu fistinskog liberalizma, kada se uz emancipaciju duhovnu ve-
zala emancipacija politidka, iz samoodredenja zrele misli izvodile samo-
stalnost i samosvojnost Zivotna izrazaja. Odmnos intelektualne funkcije
na prakti¢ne potrebe daje tom stavu znacaj idealno upravljena utilita-
rizma — koji drZedi u vidu svrhu misljenja, da sluzi uvidanju istine, ne
zaostaje na apstraktnom teorijskom idealu, ve¢ spoznavanje unosi u
Zzivot kao efektivnu snagu, a ne zadrZava se pri tome samo ma huma-
nisti¢kim motivima izvedenim iz uvidanja u duSu ljudsku i posebnu
dudu narodnu, veé hode da krene i motive realisti¢ke, izvedene iz po-
znavanja matenijalne prirode i uvjeta ekonomskog Zzivota.«® U tome
najnovijem povijesnom procesu Bazala spoznaje otklon od prije nave-
denih »dominantnih« crta hrvatskoga narodnog biéa, naime sada izgleda
da dolazi do prevladavanja »sanjarskog romantizma« te se zahtijeva
energican i konkretan rad u kulturno-ekonomskom i drzavnom pogledu,
jer »drzava proizlazi iz svijesti naroda kao produkt njegova osvijeStena
bida, njegove volje i snage — kao zadatak u kojem historijski osnovi
dobivaju vaznost, koliko ulaze u aktualne tendencije, granice drzavne
integracije dopiru, dokle narodna svijest seZe, a sadrZaj joj i nadin
konstitucije odreduje potreba kulturna razvitka.«?? Tako shvadeno ustroj-
stvo marodne zajednice Bazala kvalificira u duhu filozofijske tradicije
najviSom mogucom odlikom.

Naime, u takvom sustavu po njemu se ogleda platonska ideja drzave
koja se zasniva na »snazi razumme i moralne volje«<. Na ovom mjestu
svakako valja dstadi, posebice s obzirom na Bazalinu osobnu sudbinu,
Bazalin stav koji se neposredno nadovezuje na prethodno reeno, naime
on tvrdi kako se u tome kulturno-politickom obzoru javlja jugoslaven-
ska ideja, i to u svojem »moralno-kulturnom znacenju«, kao nesto kom-
plementarno hrvatskom narodnom osje¢aju. Povodom toga on istice da
je kasnije pomicanje ili otklanjanje, u okviru hrvatske politicke svijesti,
od tih idealnih zamisli iskljulivo rezultat neodgovarajuée i negativne

* Op. cit., str. 12.
Z Op. cit., str, 13.
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politicke prakse, a mnipoSto ni formalna mi sadrZajna nedostatnost te
ideje jugoslavenstva.

Bazala je 1935. objavio rad pod naslovom O Jugoslavenskoj misli,
a to je prvotno bio mjegov govor ma svefanoj sjednici Akademije na
Strossmayerov dan, 4. veljate. U tome radu on detaljnije razraduje po-
stanak, znacenje i ulogu jugoslavenske misli, dakako, posebice obzirom
na tadadnje aktualne prilike. Po njemu je jugoslavenska misao samo u
konkretnim povijesnim okolnostima preobraZzena ili prilagodena ilirska
ideja. Ona je pak imala dva izvora: po Gaju to je bila »iskra narodne
spoznaje« koja je tinjala u njegovom zavitaju tijekom 18. stoljeda i,
drugo, to su bile prosvjetiteljske i demokratske ideje francuske revo-
lucije, zatim njemadcke romantike i, dakako, Herderovi povijesno-filo-
zofijski stavovi o povijesnoj ulozi naroda, posebice slavenskih. U on-
dasnje se vrijeme oblikovala i svijest o zajedni¢koj pripadnosti slaven-
skom rodu (pod utjecajem Kolldra, Dombrovskoga i Safarika) kao i
potrebi medusobne suradnje tih naroda, njegovanja narodnog prava,
vrijednosti 4 zadataka u okviru medunarodne zajednice naroda. Tu je
suradnju, kao prvo, trebalo ostvariti preko ujedinjenja s mnajbliZima,
tj. s ilirskom bradom, i to u »jeziku, vjernosti i svakoj kreposti«.®
Idejna osnova te zamisli ujedinjenja bila je »istovjetnost jezika« koja
bi se u »knjizi oZivotvorila«, a za ostvarenje te zamisli narodne pro-
svjete valjalo je stvoriti jedinstveni i zajednicki knjizevni jezik, i upravo
je u Hrvatskoj za to podnesena ogromna Zrtva, naime odreklo se Zivih
i plodonosnih narodnih jezika. I zato Bazala naglaSava da u toj stvani
doista i nije bitno ime, ved ideja, pa se zaista samo ime promijenilo i
od ilirskog dodlo se do jugoslavenskog. Ta ideja jugoslavenstva ima po
Bazali tri bitne odrednice: prvo, u geografsko-etni¢kom znacenju, zatim
kao simbol integracije u cilju kulturne suradnje i izgradivanja duhovne
zajednice i, konaéno trece, iz toga proizlaze politicke posljedice. Naime,
po rije¢ima Rackog, »zajednica u knjizi kréi put zajednici u zadruzi«.
Na taj je nadin jugoslavenska misao baltinila i prihvatila razvijanje
duha ilirskog pokreta, naravno, znatno konkretnije 1 na novim racional-
nim osnovama i nanovo osvije$tenim motivima. Ta je mova zajednica
trebala biti jamstvo opdeg uzdizanja i napredovanja svakog pojedinac-
nog naroda uz bezuvjetno postivanje posebnih i samosvojnih tradicija.
Time je trebalo zadobiti »primjereni okvir m svim odnosima javnog
Zivota«® da bi se mogla ispuniti dostojna uloga i mjesto u »krugu Co-
vjeCanstva«. Za takvu je ideju jugoslavenstva bilo bitno duhovno-kul-
turno izgradivanje u borbi za narodnu egzistenciju, te stoga veé¢ Racki
nagla3ava da Akademija mora poticati i njegovati umjetnost i znanost
»na kornist naroda i domovine«. Bazala istice da je jugoslavenska misao
nastala u specifiénoj povijesnoj konstelaciji i »predstavlja koncepciju

% Op. cit., str. 2.
? Op. cit., str. 4.
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bitka u punom i krepkom izrazaju«® Medutim, ona je istodobno i »te-
leologijski proces, koji vodi do Zivotne prakse u slobodnom, svojski
zadahnutom i ¢ovjefanskim smislom ispunjenom kulturnom sustavu i
organizaciji« U tome smislu Bazala i tumadi Strossmayerov stav da
je jugoslavenska misao buduénost nadih naroda. Naime, to je bilo ono
§to je on uvidio, dakle ideja, tj. predodzba o »nekoj zazbiljnosti« koju
tek valja ozbiljiti, a koja bi slavenskom jugu donijela nezavisnost pre-
ma vani § istovremeno omogudila snaZan i narodima primjeren razvoj
u okviru te zajednice naroda. Ali Bazala se odmah ograduje od tuma-
fenja jugoslavenske misli kao izraza mnekakve naturalisticke volje za
Zivotom, bududi da je ta ideja u prvom redu na »prirodnim osnovi-
ma uspravljena kulturna volja« kao oblikovna teznja i predodiba sret-
nog i potpunog Zivota, nastala u duhu slobode i prema tome je prvotno
utemeljena u duhu. StoviSe, ta misao je »ideja Zivota« zasnovana na
slobodnoj svijesti i uvjerenju gradana te voljnom pristanku na zajed-
nidki Zivot, pa stoga nuimo iskljuCuje svaku prisilu, jer je po biti slo-
bodarska, napredna, demokratska.

U polititkom smislu ta ideja znadi zajedni¢ku brigu za opde inte-
rese, a u kulturnom smislu predstavlja ono §to omoguéuje pristup kul-
turno-prosvjetnim vrijednostima za sve slojeve dru$tva. Po svemu tome
ta se ideja prikazuje kao ono §to sazdaje »Zivotnu zajednicu slobodnih,
ravnopravnih 1judi, vezanih medusobom prirodnim vezama, interesom,
simpatijom, solidarno$éu, podtenjem.«®? Za Bazalu je stoga prvo i naj-
vie odredenje te »jugoslavenske misli« njeno utemeljenje u duhu slo-
bode koja je neprikosnovena vrijednost. On sam kaZe da je slobodu
tesko odrediti; negativno se, s Viktorom Hugom, moZe redi da je nema
gdje »je dir oui par peur et vivat par calcule«, odnosno, po Bazali,
»sloboda je iskren, intiman odah Zivota, po dudi i srou — bez raunac,®
a pritome je, dakako, individualna granica slobode poStivanje slobode
drugih, dok je njena mjera u osiguranom skladu potreba i zahtjeva
cjeline. Zato je sloboda i uvjet napretka u mi$ljenju. Pritome su slo-
bode uvjerenja i udruZivanja, kao i neograni¢eno pravo kritike i prona-
laZenja boljih mogudénosti Zivota, samo pojavne manifestacije ideje slo-
bode, a bez kojih ne moZe biti govora o umnom, tj. poZeljnom ustroj-
stvu zajedmice.

Vrlo je vaZno potcrtati da je Bazala ove stavove izrekao 1935. u
Jugoslavenskoj akademiji, pa kada se ima pred oima tada¥nje u sva-
kom pogledu rastrojeno stanje te zajednice naroda o kojoj on govori,
doista se moZemo diviti toleranciji, vieri i optimizmu s kojima je on i
dalje nepomudeno zastupao nacela takve zajednice naroda. Ona je po
njemu morala biti zasnovana na slobodi, odnosno morala je biti eticki

® Op. cit., str. 5.
3 Op. cit., str. 5.
% Op. cit., str. 6.
¥ Op. cit., str. 7.
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radikalno usmjerena k opéem cilju dobrobiti svakog pojedina¢nog di-
jela kao i zajednice kao takve. Zato Bazala tu govori iskreno i otvoreno
te 15 nepokolebljivom vjerom u mo¢ uma, odnosno o »mnoZini uloZena
umna smisla« za odrzanje i napredak te zajednice koja moZe opstojati
samo na »uzajammom povjerenju i medusobmoj sno$ljivosti.«*

Ova je Bazalina rasprava o jugoslavenskoj misli oito neka vrsta
konkretizacije njegove ideje nacionalne filozofije, ali tu se ipak poka-
zuje i razja$njava kako je ideja nacionalne filozofije zapravo ideja filo-
zofije naroda, jedne odredene duhovno-kulturne Zivotne sredine, i to
na temelju miza povijesno-kulturolo$§kih odrednica. No tu se istodobno
i radi, a na temelju tog koncepta, i o programu ustrojstva, ali i preo-
brazbe aktualne juZnoslavenske zajednice

Cini nam se da bi na ovom mjestu bilo uputno napraviti malu di-
gresiju u izlaganju i tumacenju Bazalinih stavova i osvrnuti se na te-
matski vrlo sli€an rad mjegovog kolege sa sveucilista i iz Akademije
teologa i filozofa Stjepana Zimmermanna pod naslovom »Historijski raz-
vitak filozofije u Hrvatskoj« s podnaslovom »Filozofija u Hrvatskoj,
zastupana po sveceniCkom staleZu — kroz tisuc¢u godina« objavljena u
Zagrebu 1929. U toj raspravi Zimmermann prevladava obzor hrvatske
filozofije »s onkraj Velebita u stolje¢ih XV—XVIII«, i to u prostornom
i kronologijskom pogledu, buduéi da se njegov prikaz odnosi na cijelu
Hrvatsku i to kroz »1000. g.« Pritome valja imati na umu da je Zimmer-
mann pisao taj rad upravo u vrijeme velikih hrvatskih nacionalnih ju-
bileja, naime proslave 1000. g. hrvatskog kraljevstva i stote obljetnice
Matice hrvatske. Stovise taj historijsko-filozofijski prikaz pisan je za
prigodni zbornik Matice hrvatske.

U uvodu svoje rasprave Zimmermann razlaZe kako je »filozofijsko
umovanje po osnovnoj svojoj tendenciji ‘metafizicko«¥, a iz toga po
njemu slijedi da je filozofija geneti¢ki povezana s religijskim nazorima,
i to zato jer je odlika religijske svijesti nezadovoljstvo s empirijskim
dozivljajima. Iz tog uvida u mepotpunost i nesavrSenost kozmickog i
vlastitog bitka religijska svijest razvija teZznju ka nadiskustvenom, te se
u tome utemeljuje zajedniCkost filozofije i religijskih nazora. Osim to-
ga, specifitna je odlika kr3canske religije stalna prisutnost filozofijskih

* Op. cit,, str. 8.

¥ O problemu nacionalne filozofije u Alberta Bazale pisao je F. Zenko
u &lanku O ideji (hrvatske) nacionalne filozofije u Alberta Bazale (»Prilozi«,
27—28 (1988), str. 109—126). Autoru se medutim potkrala jedna pogre$ka: rad
Stjepana Zimmermanna »Filozofija u Hrvatskoj, zastupana po sveéeni¢kom
stalezu — kroz tisuéu godina« atribuiran je Albertu Bazali. Upozorivii ga
kolegijalno, autor me je zamolio da ovom bilje$kom upozorim na to itatelje
»Priloga«. Sa svoje strane napominjem da zbog te pogreske ¢lanak kolege
Zenka, uzet u cjelini, ne gubi na vrijednosti niti se zakljuéci u njemu do-
vode u pitanje.

» S, Zimmerman: Historijski razvitak filozofije u Hrvatskoj, str. 1,
Zgb., 1929,
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pitanja o Bogu, o ljudskoj dusi, kao i o cilju i smislu ljudskog Zivota,
a to je ono §to ¢ini sadrzaj onoga $to se maziva kri3éanskom filozofijom.
Na temelju tako odredenog odnosa filozofije i religije Zimmermann,
kao prvo, ustanovljava da se »filozofijska povijest hrvatskog naroda
otpodinje izgradivati ve¢ njegovim pokrstenjem«.* Doduse, on i dodaje
da je filozofijska povijest jo§ starija od krSéanstva, i to na osnovi na-
rodne religije, ali je ipak eminentno kr$éanska bududi da je hrvatski
narod stoljedima bio pod osobitim utjecajem kr$éanstva, no me samo
sadrzajno veé i po predstavniStvu u opdem kulturnom Zzivotu te je
kr§éanstvo posebice odredivalo »dusevni razvitak hrvatskog narodac.
Stoga je i povijest filozofije kod nas majuZe povezana s djelovanjem
crkve u opéem marodno-kulturnom zivotu i, dakako, posebice u $kolstvu.
Ta rasprava ima pet poglavlja: 1. Kriéanstvo i prvi pocetci filozo-
fije u Hrvatskoj, II. Crkvena $kolska filozofija, III. Filozofijski pisci do
novijeg razdoblja crkvene filozofije, IV. R. J. Boskovi¢ do osnutka
Strossmayerovog sveudili$ta i V. Savremeni razvitak katoli¢ke filozofije.
U drugom poglavlju Zimmermann ustvrduje slijedece: hrvatski je narod
naselivdi svoju danadnju postojbinu usao u »latinsku kulturnu sferu«
i to prvo preko $kola koje je osnivala mimskocrkvena uprava. Zacetnici
$kolstva po samostanima bili su benediktinci i to od polovice IX. sto-
ljeéa i, «dakako, tu su se nalazili zaceci Skolske filozofije. Naime, u
okviru septem artes liberales uéila se u triviju i dijalektika kao vje$tina
disputiranja. Crkveno se 8kolstvo pocelo osobito Siroko razvijati na
poticaj pape Ivana X 925. za hrvatskog vladara Tomislava, poglavito
u svrhu izobrazbe sveéenika. Doduse, kasnije su franjevci i dominikanci
preuzeli tu ulogu benediktinskog reda. U okviru ove povijesne rekon-
strukcije za Zimmermanna je najznacajnije istadi kako su te mase bo-
goslovne 8kole od IX. stoljeéa davale istu teolo$ko-filozofijsku naobra-
zbu kao i sve ostale zapadnjacke redovnicke Skole, pa je time doista
utemeljeno 1000. godina tradicije duhovnog razvitka naseg naroda.
Inade, cijeli taj Zimmermannov rad pionirsko je djelo u historij-
sko-dokumentarnom vidu. On i njegovi suradnici dali su vrlo iscrpan i
pouzdan pregled razvoja crkveno$kolske filozofije. Dakako, valjalo bi
ga nadopuniti sa stajalidta danadnjih dstraZivanja. Posebice valja napo-
menuti kako je Zimmermann ditav IV. odjeljak svoje periodizacije
hrvatske filozofije posvetio R. Boskoviéu i time mu nedvojbeno dao
izuzetno mjesto, a upravo se na tome pitanju pokazuje zna¢ajna razlika
spram Bazaline Povijesti filozofije, jer po njemu je Bo$kovié¢ zaduZio
svoj narod »da u opéenoj utakmici prosvjetnog i znanstvenog rada ne
ostajemo zaboravljeni«.?
Ovaj Zimmermannov rad za nas je viSestruko znalajan; on poka-
zuje kako je tema hrvatske filozofije, njene tradicije 1 njene uloge u
Zzivotu maroda bila odito aktualna duhovna preokupacija u Bazalino

% Op. cit., str. 2.
¥ Op. cit., str. 15.
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doba, te zatim otvara pogled spram drugog obzora percepcije te tema-
tike. Kod obojice se jama¢no radi o istom temeljnom zahtjevu za spo-
znajom filozofijskog, duhovnog bi¢a hrvatskog naroda, no bitne odlike
tog bica oni vide ponesto razli¢ito, pa iz toga proizlaze i nesto drugadije
filozofijske, svjetonazorne i civilizacijske zadace koje stoje pred tim
narodom. I mada Bazala izrijekom mne polemizira s Zimmermannom
(barem ne u ovom slucaju; inade su oni esto o$tro raspravljali), on
je nedvojbeno poznavao taj njegov rad, pa stoga Sutnja o njemu do-
voljno govori o Bazalinom drugadijem pristupu toj slozenoj i prije-
pornoj temi.

U radu pod izriditim naslovom »0 ideji nacionalne filozofije« iz
1930. godine Bazala zaokruZuje svoja dotadasnja promisljanja pitanja
odmnosa filozofije, nacije i drustvene zajednice. Bazala odmah na pocetku
te rasprave ustanovljava da je problem »nacionalne filozofije« zapravo
pitanje uloge koju ona ima u »prirodno kulturnom krugu drustvenomc«
koji se oznafava kao marod. Samo funkciju filozofije kao takve on
odreduje u skladu s Kantovim pitanjem: $to mogu znati, $to mi je
¢initi, ¢emu se smijem nadati, a iz toga treba proizi¢i odgovor na pi-
tanje: $to je Covjek? Do tih klasi¢nih Kantovih postavki dolazi on na
na¢in da filozofiji namjenjuje $iroku svjetonazornu zadadu, naime ma
temelju iskustva i dozivljaja svijeta, opaZanja i misljenja, ¢uvstvenih
pobuda i zrenja, teznje i nada, htijenja i njegovog utjelovljenja i u
tome ostvarenih, poluc¢enih uspjeha odnosno propalih planova, a sve
to skupa stvara i oblikuje odredenu sliku ustrojstva stvari i reda do-
gadanja, da bi se kona¢no spoznali mjesto i zadada Covjeka. Tu Bazala
osobito pridaje vaznost te izrijekom naglasava da se pojam filozofije ne
ograni¢ava na znanstvenoteorijsko izlaganje »duhovnog stanja ljudsko-
ga«, to jest pojmovnom i objektivnom razlaganju d&isto teorijskih pi-
tanja, niti da se filozofija shvada kao historijsko dizlaganje razvoja mi-
§ljenja, predodzbi o svijetu, moralnih, socijalnih, vjerskih ilj esteti¢kih.
Dapace, on nagla$ava da se tu ne moze raditi o »interesu katedre« po
Voltaireu, ve¢ o egzistencijalnim pitanjima covjekovog Zivljenja, nje-
govog doZivljaja svijeta koji je u stalnoj mijeni, kao i ostvarenje nje-
govih najrazli¢itijih stremljenja, htijenja i postavljenih smisleno-svrho-
vitih sadrZaja.

Iz toga proizlazi da i pojam nacionalne filozofije nuZno obuhvada
nedto znatno viSe od zbroja znanstvenih djela o teorijskim i historij-
skim pitanjima, to jest poglede i tumacenja svijeta napisanih na odre-
denom marodnom jeziku, i to domaéih autora &ije je to zanimanje. Po
Bazali, u tome »$kolskom« zanimanju dolazi do toga da se filozofija i
njezina zadada svode ma »pojmovno razradeni dispozitivni nacrt nazi-
ranja«<¥, s time da se ta »teZnja ka mudrosti« kultivira na narodnom
jeziku. On tu dodaje ne$to posebno zanimljivo, naime za njega je olito
da je pojmovno mi$ljenje po svemu sudeéi me$to razumski objektivno,

% Bazala: »O ideji nacionalne filozofije«, Zagreb, 1930, str. 7.
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to jest generalizirani sadrZaj duha koji se dade izraziti na univerzalni
na¢in, odnosno taj se teorijski sadrzaj bjelodano dade razmatrati u
»izraZajnim oblicima raznih jezi¢kih podrucja«®, Doduse, u tome nuzno
apstraktno-teorijskom jeziku gube se mnoge osebujnosti narodnog go-
vora i izri¢aja, iako, naravno, svaki jezik sadrzi i osobite samosvojnosti,
dapade »elemente po dohvatu svojem za naziranje na svijet odlu€ne«®.
Te prikrivene, zatomljene smislove, okosnice narodnog govora Bazala
naziva »zavi¢ajni dusi«. Oni su itekako vazni za filozofijski jezik, jer se
u njima odituje u posebnim trenucima zahvadena jedinstvenost Zivot-
nog osjecaja. Te posebnosti ili »duhovne kvintesencije« izviru iz onog
§to on mnaziva »doZivljajna zazbiljnost«, a koja se mne odituje samo u
mis$ljenju veé isto tako i u opéem ponasSanju u svijetu, dakle podjed-
nako u osjedanjima i htijenjima, iako refleksivno misljenje ima posebno
znacenje u oblikovanju $to on naziva »smisleno-svrhoviti bitak«. Neka
odredena filozofijska koncepcija svijeta i Zivota stoga je proizvod oci-
tovanja svih vidova Zivota jednog odredenog Zivotnog zajedniStva.

To je Zivotno zajedni$tvo ona prirodna cjelina u kojoj jest i razvija
se pojedinac i njegova duSevnost pa je i zato »prirodni drustveni okvir
individualnog Zivota narodni skup«® Bududéi da se cijela historija i
kultura prvotno odvija u »obliku naroda«, a to znadi i prije nego $to je
on sam svjestan svoje vlastitosti, modi i prava, pa iz toga proizlazi,
zacijelo za Bazalino mi$ljenje vrlo vaZno odredenje, naime da je »na-
rodno bide starije od svijesti naroda, a osniva se na izvjesnom ’apriori’
kao iskonskoj (‘rodemoj’) mozZnosti svoje vrste, koja se olituje u pjesmi
i pri¢i, u misljenjima i djelovanjima, u obiCajima i uredbama, u dje-
lovnom drzanju i stvaranju.«® U toj definiciji odnosa svijesti i naroda
utemeljeno je i Bazalino poimanje filozofije koje je svojom sveobuhvat-
noséu jedina u stanju primjereno izraziti narodno bice i svijest, a pri-
tome je, §to je moZda isto toliko vaZno naglasiti, nuZno i sacuvati nje-
govu izvornost i osebujnost spram vanjskih utjecaja. S obzirom na
takvo znadenje narodne svijesti, iz koje proizlaze opdée odrednice kon-
kretnih ljudskih mogudénosti, filozofijsko zahvadanje i oblikovanje poje-
dine narodne kulture sadrZi uvijek neSto specifitno — konkretno. Do-
du$e, na razini jednostavnih kultura radi se o meem Sto je jo§ jedno-
lika cjelina, ali se ona postupno u skladu s opéim razvojem svakako
diferencira. Tek se ma osnovi tog procesa kasnije moZe govoriti o slici
svijeta i Zivota u indijskom, iranskom ili semitskom vidu, odnosno o
antickom, helenskom ili rimskom duhu, to jest o univerzalistiCkom
srednjem vijeku, a onda i o anglosaksonskoj, romanskoj i germanskoj
perspektivi kao i o »slavenskoj dusi« i razliditim njenim pojavnim obli-
cima kada su se oni izobrazili do nekog osobitog odredenog naziranja.

* Bazala, op. cit., str. 7
® Bazala, op. cit., str. 7.
“ Bazala, op. cit., str. 9.
4 Bazala, op. cit., str. 10
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Kada iz te opce razvojne sheme filozofija treba izvesti »stvaralacku
izvornost konkretne duSevnosti«, to jest narodne svijesti, tada, istie
Bazala, nastupaju znatne poteSkoce. Naime, mnajteZe je pitanje kako
odrediti osobitu i specificnu karakteristiku »narodnosti« u jednom tako
apstraktnom sustavu kao $to je filozofijski, a koji, osim toga, nikada
nije u okviru jednog konkretnog »narodnog kruga« sasvim jedinstveno
prihvaden, ve¢ dapace &esto sadrzi u sebi suprotstavljene odrednice. Na-
vodec¢i pote§koce definiranja tog »narodnosnog« Bazala naglasava da
nijedan filozofijski sustav, koliko god bio $iroko zasnovan i diferenciran
u opisu prilika i Zivota, nikada ne daje »potpunu sliku zbivanja u ne-
kom kraju«? pa mu se upravo iz tog aspekta ¢ine nedostatnima sva
ona odredenja ‘koja se daju u terminima, kako on kaze »nauéne filozo-
fije«, kao $to su primjerice racionalizam, romantika, realizam, ideali-
zam, misticizam, individualizam, optimizam, pesimizam itd. Ovdje valja
ponovo maglasiti kkako tu izmova jasno izlazi na vidjelo Bazalina teZnja
odredenja filozofije van tradicionalnih akademskih okvira, a u smjeru
uvjetno receno filozofije Zivota, jer doista rijetko koja filozofija moze
dati vjernu »sliku zbivanja u nekom kraju«, buduéi da joj to ipak ni-
kada nije bila osnovna zadaca. Tu bi se isto tako moglo primijetiti da
je ipak domekle zadudujude da u okviru te svoje koncepcije Bazala
nikada ne pokusava iskori§tavati, makar u nekom preobraZenom obliku,
a u smislu svog poimanja, Hegelov stav o filozofiji kao onoj koja za-
hvada svoje vrijeme, epohu u 'mislima. Nama se ¢ini da to svakako nije
bilo nemogude, bez obzira na fundamentalna razlikovanja Bazalinog i
Hegelovog stajaliSta, naime time bi njegova koncepcija samo dobila na
svojoj filozofijskoj utemeljenosti.

Otklanjajué¢i dakle tradicionalne, strogo filozofijske pristupe kao
po njegovom misljenju nedovoljno specificirane sheme Bazala se okrece
i upuduje ka predstavnicima »nauke o duhu«, a to su W. Dilthey, K.
Jaspers, Th. Erismann, E. Spranger, W. Stern, H. Miinsterberger, E.
Becker i drugi koji naglasavaju znacenje intuicije, uzivljavanja i fanta-
zijske sinteze kao prikladnijeg puta k izvornim specifi¢nostima duhov-
nih pojava. Te metode, po njemu, ne zaostaju za tradicionalnim filo-
zofijskim metodama razumskog utvrdivanja objektivnih znafenja u smi-
slu opdéenitosti i trajne »svakovremene« valjanosti spoznatih istina. Me-
dutim, te nove metode, kao i u tadadnje vrijeme osobito poznata metoda
»razumijevanja«, u svojim teZznjama ‘ka zahvadanju idealnog i tipskog
ipak nisu u potpunosti dostatne za shvacdanje osebujnosti i neponov-
ljivosti pojedina¢nih nazora u istom duhovnom krugu.

StoviSe, za Bazalu je i historija filozofije upravo dokaz te njegove
tvrdnje. Naime, ona po njemu ne uspijeva dati jedinstveni prikaz du-
hovnog bitka pojedina¢nih znadajnih filozofijskih li¢nosti, kao ni speci-
fi¢nosti razdoblja odnosno narodnog tipa doti¢nog filozofiranja, pa se

“ Bazala, op. cit., str. 11.
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stoga tu uvijek susreéemo samo s djelomi¢nim i istrgnutim vidom neke
filozofijske egzistencije, razdobljem ili narodnim duhom. Pritome tu
nedostaje ono §to on zove »cjelina Zive pojave njihove«, naime ono $to
bi moralo biti cilj tih uvida, a to je »stvaraladka izvornost konkretne
dusevnosti«. Zato Bazala otklanja sve dotadasnje koncepcije i pokusaje
tumacenja i prodiranja do te »konkretne dusevnosti« koja bi trebalo
da bude temelj za odredenje »posebnog narodnog bica i duhac,

U razmatranju nedostatnosti tradicionalnih metoda on prvo istice
neprikladnost metode »priliCenja«, to jest analogije, te zatim poku$aje
kongenijalnog pniblizavanja, kao i opdenito nemogucnost zahvadanja
pojedina¢nog ma temelju opéih odredenja s obzirom na nesvodiljivost
konkretne subjektivnosti na neko temeljno odredenje. Zatim on pose-
bice otklanja razna pojedinacna psihologijska objasnjenja koja se te-
melje na utvrdivanju takozvamih dominantnih psihickih funkcija ili
dispozicija, primjenice kada se teziSte stavlja ma smisao za opazanje,
intuiciju, mastu, osjeéajnost, racionalnost, voljnodjelatno oditovanje ili
odredeni temperament. Tom prilikom on navodi Dvornikovideva staja-
lista po kojima je melankolija bila karakteristika »jugoslavenske duse.
U tom slijedu Bazala navodi, kako sam kaze, razlidite kombinacije psi-
hologijskih objasnjenja, a koja se sluZe metaforama sumljivih vrijed-
nosti, primjerice Weininger koji govori o muskim i Zenskim prirodama,
toplim i hladnim ili tvrdim i mekim duSevnostima.

On isto tako otklanja, tada, ali i danas utjecajna, psihologijska tu-
macenja u smislu tipologija, introventiranih i ekstravertiranih tipova
ili pak statidkih i dinamickih tipova. Takoder je vrlo indikativno da om
iscrpno i odlu¢no opovrgava i nacionalnokulturolodka tumadenja u smi-
slu temeljnih duhovnih odrednica po kojima su, primjerice, znanost i
umjetnost karakteristike grékog duha, smisao za organizaciju drzave
kao i oblikovanje pravnog sustava (»regere imperio populos«) §to bi
bilo obiljezje rimskog duha, pragmati¢nost ponasanja i djelovanja bila
bi osobina anglosaksonskih naroda, dok je smisao za ugladene forme
ophodenja kao i duhovitost, esprit, osobina francuskog duha, dok bi
podvrgavanje objektivnom ustrojstvu stvari, i to ma osnovi osjecaja
duZnosti (a §to je Wundt oznacio kao eticki idealizam), bila oznaka nje-
madckog duha, te konatno slavenska dusa odlikovala bi se subjektivistic-
kim odnosom prema raznorodnim Zivotnim ocitovanjima, a taj je njen
subjektivizam povezan s religijskim zanosom. Medutim, svi su ti po-
kusaji, po Bazali, nedostatni u smislu da bi mogli biti odredujuéi kri-
terij i temelj odredenja »posebnog narodnog bica i duha«. Odbacujudi,
dakle, u potpunosti tada poznate pokusaje odredenja osebujno nacio-
nalno-duhovnog Bazala predlaze da se, kao prvo, pronade neki »bitni
odnos« u okviru kojeg se onda moZe odrediti sva raznorodnost Zivotnih
oitovanja, a da bi se to postiglo, po njemu valja istraziti slijedede: iz-
raditi i objelodaniti sve Zivotne manifestacije, njihove poloZaje i raspo-
red pozicija (Bazala to definira njemadkim terminom Seinsetzungen),
zatim pronadi podrudja Zivota kako su ona postavljena, gdje se ocituju
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njegova temeljna uporiSta (»fundamentum relationis«). Zato valja istra-
ziti kako je sve to sprovedeno u ostalim podrudjima te kako je taj
cijeli sustav podeSen (za to Bazala opet rabi njemacki termin »Gefiige«)
i, kona¢no, kako se o€ituje taj osobiti na¢in bitka, to jest njegov, kako
on kaie, »Sosein«,

To su, dakle, po Bazali elementi koji ¢ine traZeni bitni odnos, a on
ga na opceteorijskoj razini odreduje kao logicki odnos opéenmosti i po-
jedinacnosti. Taj se odnos zatim iskazuje u logi¢kom pogledu kao odnos
predodzbe i pojma i ima odlu¢no spoznajno-teonijsko znadenje. Na on-
tologijskoj razini on se pojavljuje kao odnos pojavnosti 1 bivstva, odre-
dujudi odlike bitka kao i opdi slijed dogadanja. U moralnopravnom
pogledu to je odnos »htijenja i Cina« spram postojeéih normi i zakona
gdje se oblikuju obveze, to jest duZnosti, a na socijalnom planu taj
odnos se o¢ituje kao odnosenje pojedinca spram drustva, a iz njega se
opet konstituira zajednicki opstamak, dok se na religijskom planu iz
toga izvodi odnos relativnih i apsolutnih istina iz ¢ega se pak oblikuju
idealni vidovi vjerovanja i oCekivanja.

Eksplikativhu mo¢ tog »bitnog odnosa«, naime pojedinacnosti i op-
éenitosti Bazala ukratko pokazuje dajuéi bitne karaktenistike velikih
kulturnih maroda, ali se na osnovi te iste sheme ipak mije upustio u
odredenje karakteristika »kulturnog imanja hrvatskog maroda«.# Sva-
kako je vrijedno paznje pogledati za$to to Bazala nije udinio u ovome
radu iz 1938. godine gdje je to uostalom bila i izri¢ita tema, no na sreéu
oko toga se me treba miSta posebno nagadati buduéi da sam Bazala to
i objasnjava. Izostanak razrade tih odredenja nije, naime, nikakvog fi-
lozofijskoproblematskog karaktera, veé stvar procjene opée politicke si-
tuacije ili »duha vremenac, tj. oportuniteta. Kada bi se i§lo u odredenje
tog »imanja hrvatskog maroda«, tada bi se, po njemu, nuZno morao
zauzeti stav spram zbiljskih i konkretnih dogadanja u Zivotu naroda,
ali isto tako i spram »historijskih smijernica«, a to je u datim okolno-
stima, kaZe Bazala, »nezgodan posao«. Po mnjemu tadasnje aktualne ten-
dencije jamacno misu u svakom pogledu bile izraz »bivstvene volje«
hrvatskog maroda, ali o tome kritidki progovoriti i objektivino prosudi-
vati, a s obzirom na uskomeSanost strasti i oprecnost stajalista, po-
staje svaka »nepristrana rije¢ nepnijatna«®. Posebice valja osobito istadi
da nakon takve porazne osude »duha vremena« tadas$nje jugoslavenske
zajednice Bazala tu pridodaje jo$ jedan isto tako smjeli napad tvrdeéi
da sve ono historijsko »Sto je bilo i nastalo« mije samim time bespogo-
vorna narodna vrijednost, buduéi da u tome historijski nastalom ima
razli¢itih nedorecenosti marodne svijesti, iluzija i dapade »zabluda« te
je upravo i zadada filozofije to uvidjeti, razluditi i, Stovise, sam »histo-
rijski osjedaj« ispraviti. Stoga on odustaje od toga da bude bilo kakav

“ Bazala, op. cit., str. 18.
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sudac aktualnog povijesnog tijeka, veé upozorava na »vaZnost filozofij-
ske ’zami$ljenosti’ za obrazovanje narodnog bica«® i razvitak kulture
koja mu je doista primjerena. Zato se i njegovo raspravljanje usmje-
rava i upudéuje na »ideju macionalne filozofije«, a to pak znadi na za-
dacu i ulogu filozofije u njenoj »idealnoj kakvoéi«, odnosno na ap-
straktnu razinu formalne potpunosti i svrhovitosti. To mu istodobno
omogudéuje i da ostavi postrani prosudivanje zbiljskih dometa histo-
rijskog — kulturnog bi¢a naroda i dosegnutog stupnja .samosvojnih i
filozofijskih pogleda.

Zapodinjuéi tako svoja razmatranja Bazala je, kao prvo, ustanovio
da je razvojni tijek CovjeCanstva, tj. mjegova historija, uglavhom mna-
predni proces, iako s periodima nazadovanja, pa se i kao jedna od
znacajki tog procesa moze odrediti i izlaz iz »prirodnog stanja«, tj. radi
se o procesu osvje$¢ivanja raznorodnih moguénosti ¢ovjeka na putu
promis$ljanja, refleksije vlastitih postupaka ili razumskog djelovanja
koje u sebe ukljuCuje wvise oblike medusobnog odnoSenja, smisleno-
-svrhovita stajali$ta, a to je ono $to se oznaCava kao kultura u subjektiv-
nom duhu. Pritome se zapravo radi o »cultura animi« tj. njegovanju i
obrazovanju Covjekovih prirodnih potencija. Usporedo s time razvijaju
se i objektivna ocitovanja uma u liku raznovrsnih ustanova kao i insti-
tucionalno promicanje svih oblika znanja i znanosti, a to ¢ini ustanov-
ljavanje kulture u objektivnom smislu. Taj rast kulture znadi, dakle,
odvajanje od onog $to se uobicajeno zove »prirodno stanje«, a koje se
jo$ 1 nostalgiéno naziva »izgubljeni raj«, s najrazliéitijim implikacijama,
primjerice od izgubljene prvotne jednakosti i pravednosti pa do izgu-
bljenog »prirodnog« osjecaja za lijepo, Cestito i moralno. Na odredeni
nadin taj osjeéaj dijeli sam Bazala, pa upravo radi toga da se ne bi
izgubila prvotna i neposredna sveza s rodnim tlom i marodnim biéem,
on zagovara neophodni povratak k izvori§tu, a to je ono $to on naziva
»pradozivljaj« koji u sebe ukljucuje »Zivo vrelo stvaralatkog snovanjac,
a to je smythos iz kojega izrasta umna spoznaja, to jest logos, potom
zanos za lijepim eros i teZznja ka onom dobrom, ethos«*, Cijeli taj raz-
vitak dovodi do velike socijalne slojevitosti i duhovne ra$élanjenosti, a
to je ono $to se naziva podjelom rada iz koje izviru raznorodne dezin-
tegrirajude tendencije, a koje majozbiljnije ugroZavaju prirodne uzajam-
nosti i spone narodne zajednice. Bazala to oznacava kao problem na-
stanka drustvene asimetrije, a koju po njemu svakako valja nadvladati,
tj. nuZno je dovesti u sklad razlicite, pa i opretne kulturne i socijalne
podsisteme neke zajednice. On naglasava nuznost ponovnog zadobivanja,
tj. ofuvanja jedinstva ljudske li¢nosti, punode ocitovanja njenih mo-
guénosti kao i uvjeta smislenog Zivota maspram pojedinanosti 1 ogra-
ni¢enosti koja se namede specijalisti¢kim zanimanjima, »struénim« obra-
zovanjem, u kojem se gubi ono $to on naziva »jedinstvo Zivotax.

% Bazala, op. cit., str. 18.
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Da bi se uopée mogle nadvladati sve tendencije k »asimetriji«, a
koje bitno odlikuju suvremeno doba, nuzna je filozofija koja je, po
njemu, jedina u stanju uspostaviti ponovni sklad pojedinca sa samim
sobom i sa zajednicom, u ponovno zadobijenom »prirodnom stanjuc,
odnosno u »drugoj prirodi«. To je nuzni tijek razvoja i dosezanja viseg
stupnja Zivota, ali se on odvija, odnosno trebao bi se odvijati, u nekom
»organskom redu«, a to znali i kao neprestano »odrZavanje i obnav-
ljanje bitka«¥” u raznorodnim mijenama i preobrazbama. Ali osnova
tih preobrazbi uvijek valja biti neko »htijenje iz sebe«, a to zna&i da
cjelokupni razvoj »pravog Zivota« ne smije biti nametnut izvana, veé
mora biti dat samo kao unutradnji i svjesni razvoj duhovnih stremljenja
u cilju unapredenja bitka, i to navlastitim smislom i vrednotama. Ba-
zala tu opet citira Fichtea koji kaZe da je Ja »organizirani prirodni
produkt« u kojem su dijelovi medusobno ovisni, a u okviru cjeline
tako se shvadeno Ja izrazava kao nagon za samoodrZanjem. A kultura
kao »druga priroda« Covjeka ima isto tako svoj nagon za samoodria-
njem, svoju »ljubav k sebi«, a to je filozofija. Prema tome, u kulturi
je sadrian taj analogni nagon prirodnoj teznji k razvitku iz sebe, koji
Bazala oznaava kao »ustrajavanje u svojem nacinu«, »conservation sui«.
Naime, kultura je smisleno-svrhovito djelovanje spram zamis$ljenog i
zadatog nacrta ¢ovjekovih mogudénosti i poZeljnih ciljeva. U okviru tog
razvitka kulture filozofija zauzima posebno i osebujno mjesto i, po
Bazali, ona je »nagom, kao $to je teZnja za zmanjem, moralnim drza-
njem, drudtvenim prikljucenjem, umjetnickim stvaranjem i religijskim
uznosenjem«®. Medutim, on pnitome filozofiju ne poistovjeduje ni sa
jednim od tih pojedina¢nih i djelomi¢nih oditovanja duha, veé¢ smatra
da je ona upravo u razlici spram svih njih nesto $to sve manifestacije
duha objedinjuje i usmjerava ka krajnjem i najviSem cilju ljudskog
zivota, a to je »usavriavanje u mudrosti«.

U toj svojoj definiciji filozofije Bazala se odlutno suprotstavlja su-
vremenom novovjekovnom razbijanju jedinstva znanja koje je najbje-
lodanije vidljivo u prirodno-tehni¢kim znanostima, ali je isto tako dje-
lotvorno i u humanisti¢ko-drustvenim, ukljucujudi filozofiju. Zato on
citira Pitagoru, po Ciceronu, »artem se scire nullam sed esse philo-
sophume, dakle zagovarajuéi sveobuhvatno znanje ili bitno znanje koje
upravo po tome da zahvacda bit stvari i pojava prevladava uvide poje-
dina¢nih znanosti, uzdizuéi se do »smisleno-svrhovitih« temelja onog
§to jest, odnosno predstavlja »mudrost duhovno-ljudske egzistencije«®.
U ovom daljnjem Bazalinom odredenju filozofije osebujno je, posebice
za dana¥nje mis$ljenje, njegovo magladavanje filozofije kao sveobuhvat-
nog nagona, te zatim njegov pokusaj da filozofija pomiri i u sebe ukljuci

“ Bazala, op. cit., str. 23.
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vrlo raznovrsna odredenja same filozofije, a to se omoguduje time da
filozofija u njegovom odredenju iskazuje »vitalne zahtjeve kulturne svi-
jesti«®. Naime, Bazala smatra da su razli¢ita povijesna odredenja filo-
zofije, po kojima ona daje »principe znanja i djelovanja« ili »temeljne
odrednice bitka« ili je »teZnja ka jasnodi« ili »gledanje ideja«, $to je
kao $to se vidi vrlo $iroki povijesni luk epohalnih odredenja filozofije,
u osnovi sadrZzan u njegovom zahtjevu da se tumacenje i oditovanje
Zivota izvede iz »dubine duSe«, $to je pak »srZ Zivotnog magona« i stoga
se tek onda uzdiZze do umnog zahvadanja zbiljnosti. Jer po Bazali se
sva mudrost svijeta i Zivota izvodi iz »doZivljaja«, a taj je fenomen ili
pojam jedna od sredi$njih odrednica mjegove teorijske filozofije (o
tome e biti kasnije rijedi). Dakako, on ne misli na bilo koji »doZivljaj«,
ve¢ na one temeljne, pa se tu poziva na Platona tvrdeéi da je to ona
vrsta »doZivljaja« koja potresajuéi dusu dovodi do ¢udenja kao izvora
filozofije, odnosno tako shvaden »dozivljaj« jedan je od elemenata »kom-
pozicije slike svijeta i Zivota«, kako inace i glasi maslov jedne od mje-
govih rasprava.

Osvréudi se na raznorodna odredenja filozofije Bazala neprestance
istiCe njenu ¢eznju i zahtjev za usmjeravanje, oblikovanje i zahvadanje
cjeline ¢ovjekovih mastojanja te na taj nacin relativizira razli¢ite filo-
zofijske koncepcije, i to me samo u strogom razlikovanju filozofijskih
stajali§ta veé on dapace govori o »mudrom zano$enju« i »filozofijskom
zanosu« koji zahvada me$to znatno $ire od filozofije kao znanosti u tra-
dicionalnom akademskom smislu. Tako se, po mjemu, filozofija oCituje
kao znanstvemi rad ma temelju poznavanja prirode i duSevnosti ¢ovjeka,
njegovog umjetnickog stvaranja, eti¢kog i dru$tvenog djelovanja kao i
religijskog odnosenja. Taj sveobuhvatni zanos oblikuje i uskladuje raz-
voj kulturne svijesti ma macin da prevladava stare oblike i odnosenja
u viSa i organi¢ka jedinstva kulturne svijesti. Stoga za njega filozofija
kao »$kolska mudrost« u «dvojakom smislu ima ograni¢en -domet: filo-
zofija kao povijest filozofijskih stajaliSta i rjeSenja po njemu je za-
nimljivo i vazno podrulje istrazivanja, ali i nesto po sebi nedostatno
za rjeSavanje vitalnih zadada povijesnog trenutka i bududih odluka.

Medutim, i filozofija kao sistematska znanost, tj. teonijsko rasprav-
ljanje, pojmovno razludivanje i odredivanje znanja i bitka isto je tako
nesto nedostatno u smislu da bi se time mogli zahvatiti Zivotni pro-
blemi svijeta i naseg Zivota u njemu. Navodeéi raznovrsna filozofijsko-
spovijesna stajali§ta Bazala ih svakako priznaje kao neophodan element
i doprninos u zahvadanju cjelovitosti ¢ovjeka i cjeline njegovog svijeta.
Medutim, po njemu se tek u jednoj osebujnoj »litnoj jednadzbi« usta-
novljava istinitost i objektivnha vaZnost doticme filozofijske koncepdcije,
tj. utemeljenost racionalnog elementa, a to jasno izlazi na vidjelo u
razlid¢itim egzistencijalnim situacijama ili, kako on kaZe, u »polaznim

% Bazala, op. cit., str. 25.
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tendencijama«, tj. u graniénim situacijama »odluka mna raskr$éima u
kojima se sav Zivot raspinje a <esto i lomi«S!,

Tako Bazala mavodi da je filozofija ne§to vise nego »upravljanje iz
pojmova« kako je mislio Schopenhauer. Isto tako, nije ni samo »re-
fleksija ma veliko«, po Cousinu, veé se temelji na produbljenju doZiv-
ljaja Zzivota, njegove sabrane snage, a neprilike Zivota ne mogu se
razrijeSiti »logiénim kalkilom«, veé ned¢im §to Bazala maziva »'domi$lja-
njem’, genijalnim uvidanjem, intuicijom i prospektivno-svrhovitim dogle-
davanjem«.”? Stoga on afirmativno navodi Euckena koji u filozofiji vidi
unutradnju pokretacku silu zbiljnosti, odnosno kojoj valja pripisati od-
redenje »stvaralacke evolucije« kao kod Bergsona, a to znadi poticanje
smisleno-svrhovitog oblikovanja. Filozofija je ono §to obrazuje bitak
Zivota i time je ona nacelo duhovnog opstanka, odnosno filozofija ima
status oblikujuce snage zbilje kao vrline, u cilju dosezanja pune ovjed-
nosti. Time su ispunjena i njena tradicionalna odredenja, a po Bazali
su to slijededa: »teologija ljudskih teZnja i htijenja«, »osnivanje ljud-
skog ideala« i »teonija savrSenog Zivota«. Na temelju tih prosudbi Ba-
zala daje isvoju definiciju Zivota: »filozofija je... ugledanje ljudske
svrhe i mastojanje u zelji i odluci biti ¢ovjek. Ona je sazreo i zaokruZen
izrazaj — volje k covjecCnosti«®. U ovoj Bazalinoj definiciji filozofije
posebice valja potcrtati dva momenta: filozofija je ¢in odluke i volje,
naime u te dvije odrednice izlazi na vidjelo i sama bit njegovog shva-
¢anja filozofije.

Do3avsi tako do vlastitog odredenja filozofije Bazala iz njega odre-
duje bit Covjeka, njegove prirode i zajednice, kulture i civilizacije u
kojoj zivi. Filozofija kao »usndni agens« upravlja cjelinom Zivota kao
»smisleno-svrhovito kvalificirana bitka«*. Stoga je ona »sveradnj (ge-
neralni) faktor« u razvoju i oblikovanju kulturno-civilizacijskih zbiva-
nja, ali ujedno i magovor i uputa ljudskom bidu kako se postaviti i
odrediti u zbiljnosti, ali ne samo u liku racionalnog odnos$enja ve¢ isto
tako i osjedajno-voljno. Time ¢ovjek zadobija mjerilo podetka, tj. »prin-
cipe i osnove« od kojih potjee, kao i zavrietka (»finis, svrhe«) kojima
valja teziti i u kojima moZe nadéi uporiSte svoga zivota u skladu s ljud-
skim sposobnostima i zbiliskim potrebama. Tu se, dakle, radi, kako
kaze Bazala, o »pouci« madina stvaranja i oblikovanja zbiljnosti koja
se iz temelja razlikuje od dogadanja prirode, tj. njene kauzalnosti. Ta
zbiljnost kao »druga priroda« u skladu je s biologijskim oblikovanjima
koja u sebe uklju¢uju i psihiCke procese kao »osjeéanje, predolavanje,
cuvstvovanje i instinktivno odredivanje«, ali se ta zbiljnost prije svega
ofituje u stvaranju svijeta po »ljudskoj mozZnosti«, odnosno u ¢inima
koji se »okupljaju oko ja«, u procesima koji se odnose na »mene« i
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oznaCavaju kao »moji«. Prema tome, u razlici spram &istog prirodnog
svijeta fizikalnih zakonitosti, zbiljnost svijeta utemeljena je na subjekt-
nosti subjekta, odnosno taj svijet je sadinjen svjesnim, smisleno-svrho-
vitim djelovanjem. Svijet je djelo i ostvarenje »ja<, i to u njegovom
»vidu«, kao njegovo »htijenje« i u znaku njegova »trebanja«. Na toj
osnovi uspostavlja se »ja« u smislu sadrZajnog, cuvstvenog i voljnog
znacenja, a cjelina dusevno duhovnog &injenja postaje »prihod« i »vlas-
niStvo« »ja«, odnosno na taj madin »ja« biva i jest subjekt. To je put
postajanja subjektom ili stvaranje njegove osobene zbiljnosti. Po Ba-
zali, taj je proces »dinamicki, mahom i teoloski«, ali nikako mehanicki
— kauzalno uvjetovan. Karakteristika »ja« kao subjekta njegova je ne-
prestrana teZnja u dosezanju vi§ih i savrSenijih oblika vlastitog raz-
voja. Bitna je osobina tako shvadenog bitka stalna djelatna napetost u
traZzenju 1 ostvarenju zadanih ciljeva. Tako shvacdeno »ja« izvorno je
dinamic¢ko, jer sve dosegnuto, prisvojeno ili svako duhovno »imanje«
mora se neprestance nanovo zadobijati, tj. »carstvo duha je sveder na
potragu«%, Taj uspon u dusevnu sferu i u duhovno zato se ne zbiva bez
»briganja (solicitatio)«, tj. muke odnosno kultura je mukotrpan proces
njegovanja i razvijanja dosegnutog.

U tome Bazalinom dinamic¢kom utemeljenju duhovnog svijeta izlazi
na vidjelo izvorna funkcija filozofije u smislu »filozofijske podloge i
ujedno objas$njenja« kako se mogu pokrenuti egzistencijalni ¢ini svjes-
nog djelovanja, te zatim odrediti i opravdati samo Zivotno djelo kao
»jedinstveni Zivotni izraZaj«. Takvu teZnju »ja« Bazala oznacuje kao
»supstanciju« koja je nosilac duhovnog bitka, odnosno kulture koja se
u svakom vremenu nanovo mora izgradivati do samosvojne i samo-
vlasne cjeline. No ta je teZnja uvijek neka konkretna i pojedinatna, u
konkretnim odnosima i uvjetima te jasno vremenski i prostorno za-
dana, a to isto vaz i za njeno usmjerenje i moguénosti. U toj se Ba-
zalinoj koncepciji, dakle, radi o postavljanju odredene egzistencijalne
mogucénosti koja je ¢in volje, a ona mora biti »smiona i odvaZna«, ute-
meljena na uvidu i predvidanju, §to sve ¢ini »svjesno kvalificirani Zivot«
onog »ja« koje je uvijek individualni &n. Bazala naglasava da to uvijek
individualno djelovanje svakako moZe zadobiti i opdenito znalenje i
nadvremensko priznanje, no uvijek ga treba luciti od opcenitosti zbi-
vanja koja se odvijaju bez uce$éa subjekta. Stoga egzistencijalna dina-
mid¢nost »ja« uspostavlja specifitni »ja« — kauzalitet koji je individua-
lan i teZi uspostavljanju harmoni€ne cjeline. Bazala se zato i ovdje po-
novno poziva na Fichtea, jer se itu vrlo jasno pokazuje u kojoj je mjeri
to isklju¢ivo individualna odluka kako ée se pojedinaéno — komkretno
»ja« postaviti u procesu humanizacije svijeta, tj. u borbi za »&ast i
dostojnost ljudsku«.

% Bazala, op. cit., str. 33.
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Razradujudi zatim egzistencijalne uvjete razvitka kulture i zajed-
nice Bazala je ustanovio slijedede: pojedinaéno »ja« ulazi u svijet na
posebno odredenoj to¢ki prostora i vremena; ima rodno mjesto i za-
vicajni krug iz kojega razvija svoju djelatnost; proslost predaka uputa
je i odgovornost za izvrSenje zadataka buduénosti. To dato stanje svi-
jeta kao konkretan povijesni sklop jest »sreca (tyche)«, tj. ono $to se
na putu u Zzivot sreée, dok ono ¢ime se ispunjavaju i ostvaruju ti zadaci
jest »prniroda (physis)« koja Covjeku podaruje »talente« kao potenci-
jalne energije koje »ja« tek mora ozbiljiti 1 »funkcionalno« izvr§iti da
bi od toga nastala dobit svjesnog zivljenja.

Ovi Bazalini stavovi mogu se oznaciti kao nacrt ontologije ljudskog
bitka, a koja ima sasvim jasno izraZene i osebujne egzistencijalisti¢ke
karakteristike, mada ovu kvalifikaciju »egzistencijalisticko« valja uzeti u
opéem, svjetonazornom smislu, a nipoSto kao neki vid filozofije egzi-
stencije koja je upravo nastajala tih godina u Njemackoj i Francuskoj.
Bazala navodi slijededa temeljna odredenja, moglo bi se reéi egzisten-
cijalije ili, kako se on izraZava, »pologe«, »dispozitio«; to je prvo Covje-
kovo »odgovorno i zasluzno djelo«%, naime individualan »ja« duZan je
svoje »talente« svjesno i razborito utro$iti na dobrobit zajednice. Tu
se radi o pretpostavljenoj moznosti kako se ona razumski formulira u
»mislimax, ali i »projicira«, odnosno jest podloga jo§ neozbiljenog djela.
Samo pojavljivanje, nastup u zbiljnosti, »ja« originalni je i neposredni
¢in koji nije ne§to apriorno dato »iz potencijalnog nasada (Anlage)«, veé
je »proizvod kao zametanje (Ansatz)«,” odnosno to je voljno, svjesno
postavljanje i razvijanje znadenja kao i mjegovo oblikovanje. Ta moz-
nost subjekta iskazuje se kao »vrednoca« tog zapodinjuleg i izvrSenog
¢ina koji u sebi uvijek prikriva meizvjesnosti tijeka dogadanja. Medu-
tim, originalnost i vaZznost konkretne pojedinaéne inicijative upravo leZi
u sretnom zahvadanju i uvidanju neponovljive i jedinstvene konstelacije
dogadanja svijeta koju subjekt mozZe svjesno iskoristiti ili mu se te kon-
stelacije nepovratno izmaknu. To je trenutak i prostor u kojem »jac
izgraduje vlastiti i osebujan svijet svoje osobnosti te time daje trajni
pelat tijeku dogadanja ili, drugadije redeno, »ja« je monada kao »poje-
dina¢no izvedena reprezentacija Covjelnosti«®. Prema tome, filozofija
je organ obrazovanja samosvijesti, ali ne izdvojene pojedinacne, ved
je »konstrukcija cjeline — formiranje bitka«¥®, Stoga se vaZenje filo-
zofije u obrazovanju samosvjesne li¢nosti nikako ne moZe ograniciti na
»biti subjekt u individualnom krugu (”suo nomine, agere”)«® veé, za
razliku od ostalih, biée organskog i fizikalnog svijeta to znadi biti svje-
stan dogadanja svijeta u mjegovoj povjesnosti. Zatim, to isto tako znaci

% Bazala, op. cit., str. 38.
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uvaZavanje proslosti pod vidom buduénosti, tj. usvajati i »uzimati pod
svoje« proslost i buduénost ili biti »unum per se«, te Bazala stoga ope-
tovano naglasava da se to jedino moze dogoditi u »samovlasno i samo-
svojno izgradenoj sfeni djelovanja«®l.

Time on istodobno emergi¢no otklanja aktivnost »ja« u iskljucivo
subjektivnom zaokruzenju jer bi se time duSevni svijet sveo na »skup
diskretnih eksistencija« koje samostalno i samodostatno obitavaju u
vlastitom smislu i znacenju pa bi prema tome i nuzno bile upucéene na
osamljeni Zivot. Medutim, »ja«, subjekt nije odreden samo kao kretanje
u svjetlu svijesti u kojoj ona »uZiva«, ve¢ je na prirodan nadin povezan
is drugima »ja« s kojima pripada »istom redu bitkac.

Te pojedinaCne egzistencije medusobno saobradaju putem znaka,
govora tvoredi tako mogucénost smisSljenog sporazumijevanja, odnosno
na temelju toga stvaraju zajednice, ali specifi¢no ljudske; one se razli-
kuju od raznorodnih tipova zajednickog opstanka u organskom svijetu
koje su utemeljene u mizim biologijskim, tj. psihi¢kim sposobnostima
kao 3to su osjeti, predodzbe, cuvstva i nagoni. Razlikovanje ta dva tipa
zajednice Bazala ustanovljava prvenstveno po samoj specifi¢nosti su-
bjekta. On ih odreduje i oznacava kao »drugare«, odnosno to su ona
bida koja sa¢injavaju drustvo ili je to skup egzistencija koje se ozna-
cavaju »mi« i zajednic¢ki tvore »skupnu svijest, skupnu volju i skupni
duh«%2, No ta »skupnost« nije niSta izvan ili iznad subjekta, veé jedino
kao pojedinacna svijest koja je u dinamickom jedinstvu oblikovana
energija i stoga tvori nesto vise od pukog zbira ili sveznja, kako je
drzao Hume, j liberalisti¢ka tradicija, pa zato i nema niceg zajednickog
s proizvodom prirodnog mnastojanja ili nuzde. Ta specifitna skupnost,
dakle, pojam zajednice izraZava se i odreduje s obzirom na sposobnost
zahvadanja pro$losti i uvidanja buduénosti. StoviSe, svijet kao takav
po Bazali je »vezanje proslosti i buducnosti« u smislu da dijelovi odre-
duju cjelinu, a cjelina istovremeno prozima i odreduje dijelove. Iz toga
proizlazi odredenje da je drustvena svijest kao »integracija« mnozine
»ja« me§to §to se postojano obnavlja sudjelovanjem mmoS$tva »ja«. Me-
dutim, ta drustvena svijest, s druge strane, nije nikakva postojana da-
tost, ve¢ njena koegzistencija ovisi od intenziteta »dusevma rada«, od-
nosno njena se snaga oblikuje srazmjerno kvaliteti i smjeru djelovanja,
pa se i razvija putovima konvergencije i suglaSavanja raznolikosti »ja«,
ili pak u smjeru divergencije ili odvajanja interesa, misljenja, osjecaja
1 ciljeva. Vidimo kako ovdje Bazala razvija svojevrsnu fenomenologiju
nastajanja d strukturiranja zajednica. Naime, pokazuje se kako je to
put mastanka u okviru drudtvene svijesti, tj. »drustvenog kruga«, po-
sebiénih grupa koje ili Zive usporedo ili relativno skladno ili pak dolazi
do medusobnog nadmetanja koje moze voditi do promjene cjelokupnog

¢ Bazala, op. cit., str. 41.
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stanja, ¢ak i do raspada zajednice. No Bazala smatra da je mogudce
pretpostaviti i drugaciji razvoj, naime da se taj »drustveni krug« po-
ginje $iriti ukljucenjem novih sudionika, a na temelju privla¢nosti do-
tinog povijesnog kruga takva zajednica tada postaje i jaca, a to poja-
Canje znali da je ona usuglaSena s »dinamikom drustvene jezgre« ili,
drugim rnijeCima, da odgovara prvotnom i originalnom interesu i stre-
mljenjima doti¢ne autohtone jezgre. Bazala to kretanje naziva »socio-
logijskim zakonitostima« ¢iji je bitak svjesna snaga, a njegova osnova
prirodnost »biologijske zajednice« koja se iskazuje kao historijski raz-
voj, te zatim kao »kulturno uzdizanje«, a oboje je kontinuirani vre-
menski povezani tijek stvaranja istovjetne postojane »skupne svijesti«
kao »nadbiologijsko jedinstvo«, 1 to nuino putem »u struji izmjenju-
juéih se pojedinaca«. Tu iznova dolazi do punog izrazaja znacenje filo-
zofije, kako za stvaranje pojedinacne tako i drustvene svijesti, tj. samo-
svojne, samovlasne i samosvjesne osobe odnosno »carstvo duha izgra-
duje se i odrzava prilozima lidnosti«®,

Na osnovi dosadasnjih razmatranja Bazala jo§ jedanput ustvrduje
kako je »ljubav k mudrosti« sfundamentalna i integralna poluga Zivota«.
Naime, ona omoguduje stvaranje ljudskog biéa u liku subjekta, a sa-
mim tim je i ona sama u bitnom, djelovhom odnosu spram duhovne
Zbiljnosti kao i »kulturnim drzanjem« koje je njegovo malic¢je. To je
put stvaranja i obrazovanja osobnosti, »personalne strukture« pod vi-
dom »ja«, ali isto tako i »drugarsko« ili socijalno povezanih egzisten-
cija pod vidom »mi«. U taj slijed i sustav unosi filozofijska misao ili,
kako kaZe Bazala, »koncentracijac« u samu egzistenciju »aspiraciju, tj.
oduhovljenje koje vodi do samosvjesnog bitka pod nazivom »ja« ili
»ja — samo (ich selbst)«, a time se omogucdava da se subjekt odreduje
iz samog sebe, §to opet znac¢i da sam bira svoje moguénosti u njemu
datim prilikama i pritome im podaruje svoj osobiti smisao i znacenje,
a istovremeno kroz to zadobiva i vlastitu izrazitu fizionomiju kojom
se razlikuje od ostalih bica. Tako zadobijena vlastitost osobnosti u sebi
sadrzi vrsnodu, odnosno elemente napretka i rasta vrijednosti, a to,
kako kaZe Bazala, jest »momenat historijskog znacenja«. Time subjek-
tivni bitak zadobiva mjesto i ime u povijesnom slijedu dogadanja, od-
nosno postaje vazan u »socijalno prosirenom krugu zivota«®, dok se
tako shvaden Zivot sa svoje strane i kao cjelina, pod utjecajem filozofije
koja je u temelju duhovne ljudske prirode, pokazuje kao osebujna ana-
logija samog razvoja individualne svijesti, tj. Zivotne zbiljnosti indi-
viduma. Obrazlazudi to svoje stajaliSte Bazala se poziva ma Platona za
koga je drusStveno bide, zajednica na osebujan macdin uvedan covjek
(»makroanthropos«). Zato je i drustveno bide osobiti »slozaj« (»Ge-
fiige«) pojedinaénih egzistencija i mjihovih specificnih duSevnosti koje
su u neprestanoj koegzistenciji i iz koje onda izrasta nova kvaliteta

¢ Bazala, op. cit., str, 45.
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skupne svijesti kao izrazaj i oblik suZivljenja identiteta tog bitka, a
koji se konstituira kao vremenski neraskidiva povezanost proslosti i
buduénosti preko sada$njosti. Filozofijska misao i »teZnja« ponekad
izrasta iz kolektivhog uzbudenja ili pak osebujnog individualnog poti-
caja, posebice od strane »velikih li¢nosti« koje na osobit nadin zajednici
podaruju unutradnju aktivnost, a ona vodi do obrazovanja samosvijesti
i ispunjenja takve zajednice i individua smislom i vrednotama. Drus-
tveno bide u cjelini Bazala vidi u prvotnom i intenzivnhom odnosu pre-
ma »izvoru doZivljavanja«, a na temelju kojega se bide pokrede »iz
sebe« zahvadajuéi i primajuéi posebnosti i moguénosti svog poloZaja
i njegovog duSevnog izgradivanja u smjeru njemu primjerenih i svoj-
stvenih duhovnih znadenja, a to su raznorodni i specifi¢ni »pogledi,
uzici i ciljevi« iz kojih onda nastaje osobita sinteza samosvojnog nadina
Zivota. Prema tome, taj je »izvorni doZivljaj« za Bazalu »nosilac histo-
rijskog i kulturnog stvaramja«®, a drus$tveno biée ne odlikuje se po
pojedina¢nostima i njihovom razlikovanju, veé prvenstveno u izradivanju
vlastitih moguénosti. Bazala naglaSava da to vrijedi za sve oblike koji
nastaju kao sinteza pojedinadnosti, tj. Zive kao jedno iz mmnostva, od-
nosno od takvog shvadanja sukladnosti teZnji u izgradnji kulturnog sta-
nja ovisi vaZnost i znaéenje doti¢nog oblika Zivljenja u povijesnom sli-
jedu i smislu. Kao §to je lako uoditi, Bazala posebice isti¢e samostalno-
kulturni razvoj pojedinca koji treba biti jamac nekonfliktne zajednice,
naime zajednice »uZeg kruga«, a koja se po interesima, potrebama i
naziranjima razlikuje od »$irih drustvenih cjelina« s kojima u odrede-
nim historijskim epohama sadinjava jo§ obuhvatnije zajednice. Doduse,
te se sloZene zajednice mogu preobrazavati, njihove povezanosti radi-
kalno mijenjati ili revolucionirati bez obzira na to zbiva li se to u
okviru Sire zajednice. O¢ito tu Bazala misli na razli¢ite oblike ujedi-
njenja viSe naroda, bez obzira da li se radilo »o prirodnoj upuéenosti
i kulturno mastavljenoj integraciji«%, $to je formulacija za »uzi krug«
ili narodno-nacionalnu — cjelinu. Takve relativno homogene zajednice
zadobivaju svoju historijsku i kulturnu legitimaciju tek na temelju
voljno-svijesnog izraZzaja »zajedni¢kih tvorevina« u sferi »objektivnog
duha«, a to se olituje u oblikovhom sustavu »mi$ljenja, mastanja i
vjerovanja«, u uspostavljenim i sredenim druStvenim odnosima, i to
moralnim, pravnim i drzavnim te kona¢no u prvotnom savladavanju
prirode ili, kako Bazala kaZe, nadvladavanju »primitivne kulture«. Ta-
kvo ustrojstvo zajednice postize se kada se »bivstveno saZete snage«
razvijaju iz svoje unutras$njosti te osmisljavaju moguénosti koje su
date i zadate iz vlastitog »doZivljavanja«, oblikujuéi smisleno-svrhovitu
zbiljnost vlastite osobnosti, njenu ideju u kojoj se olituje i iskazuje
smudrost svijeta i Zivotax.

¢ Bazala, op. cit., str. 49.
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Na temelju dosadasnjih izvoda Bazala dolazi do prvog odredenja
nacionalne filozofije koja se iskazuje kao zbir duhovnih radnji samo-
svjesno usmjerenih k osobnom »obrazovanju narodnog Zivota« i nje-
govo samosvjesno ofitovanje u »cjelovito izgradenom sustavu duhovnih
nastojanja«%? u historijskom i kulturnom razvoju. Odredena nacionalna
filozofija, medutim, ima i vlastite zadate okolnosti: prvo, to je njena
geografsko-prirodna odredenost; u odredenom Zivotnom prostoru smje-
$ten je narod koji je sjedinjen po biologijskoj osnovi; tu se zatim
ubraja njegova prirodna osnova, tj. moguénosti privredivanja kao i
obrana od neprijateljskih utjecaja, dok je pak sama zajednica slojevito
sloZzena na osnovi diobe rada. Pripadnici takve zajednice odlikuju se
ujednadenom fizickom i psihickom konstitucijom, dok razli¢iti bioge-
netski faktori ipak pokazuju dominantne crte i odredenja, usprkos ne-
minovnih mijeSanja i asimilacija. Time pojedinac biva osposobljen za
kulturno-civilizacijska dostignuéa i to »prirodnim uzgajanjem« te ka-
snije svjesnim, namjernim »energickim stvaranjem«. Pojedina¢na svijest
kao »sloZaj psihi¢kih sposobnosti« utemeljena je na individualnom is-
kustvu, ali se i na srodan nac¢in oblikuje u »skupnu svijest«, a ona ima
neke zajedniCke znacajke: to su prvotne i zajednic¢ke tvorevine bitka,
kao $to je to narodni jezik, zatim u mitu, tj. u mitologiji narodnog
postojanja, kao i u svjetonazoru, obi¢ajima, uredbama i umjetni¢kom
stvaranju; svako od tih podru¢ja na osebujan nacin izraZava pojedi-
naéno-skupni dozivljaj svijeta i Zivota. Svu tu mmogostrukost izraZava-
nja valja svesti na nafelna i bitna znalenja, a to je upravo i zadada
nacionalne filozofije koja te elemente treba sukladno razviti do duhovno
idejnog jedinstva, do Zivotno sposobne organizacije koja se onda olituje
kao »Zivotna zazbiljnost osobita stila«®. Tu Bazala opet citira Nietzschea
po kojem je kultura »jedinstvo umjetni¢kog stila u svim ocitovanjima
Zivota nekog naroda«®, dakle ona mora biti izraz autohtone volje ma-
roda te se ne moZe temeljiti na »posudenim internacionalnim shemamax«.
Naime, kultura nekog naroda, bez obzira na nuZne izvanjske, strane
utjecaje, prvoino se mora razvijati na vlastitoj »zamisli«, odnosno sve
ono §to je salinjava mora biti prilagodeno tom njenom vlastitom biéu.
Ostvarenje tog cilja, medutim, ne moZe biti postignuée, dostignuée samo
pukog filozofijskog znanja veé¢ svih kulturnih pregalaca i na koncu sa-
mim dru§tvom kao cjelinom koje je osjedajno i duhovno pokrenuto ka
takvim »zamislimax.

Osnova za razvoj narodnog duha stoga je, po Bazali, poznavanje
prirodnog i Zivotnog kruga naroda te raznih teorijskih znanja koja su
u njemu stvorena, a ona potom ¢ine »narodnu nmaukuc« i »prosvijetitelj-
stvo«. U konstitutivhe elemente »narodnog duha« nuZno se ubraja po-
znavanje ekonomije, narodne antropologije i psihologije, pa se tek na
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temelju tako stecene cjelokupne slike zadobiva podloga za usmjeravanje
ustrojstva zajednice, kao i za odnose spram drugih naroda i stranih
utjecaja. Bazala, dakako, pridaje i posebno znacenje estetskoj funkciji,
tj. knjizevnom i umjetnickom stvaranju koje &imi i prikazuje »zavidajni
krug« i »duh zemlje«. Opcenito takozvano narodno stvaranje ili mudrost
isto tako valja sustavno proucavati i smisleno oblikovati da bi se iz te
mnogolikosti moglo zadobiti narodnoduhovno jedinstvo. Tu jo$ poseban
momenat ¢ini sociologijsko proucavanje naroda, pa se tako, po Bazali,
u konkretnom slucaju hrvatskog naroda vidi da seljastvo ¢ini jezgru
dru$tvenog bica te se preko njega i oblikuje drustvo i kulturnmi rad.
Bazala se u ovom teonijskom radu samo vrlo posredno, tako reéi u
aluzijama, osvrée ma aktualna zbivanja tada$njeg drustva i drzava, te
je utoliko zanimljivije razmotriti njegove poglede na seljastvo koje je
doista i bilo glavni masovni politi¢ki ¢énitelj tadasnjeg hrvatskog drustva.
On istice da bez obzira na fakti¢nu ili stale§ku preteznost seljastva ono
nikako ne moZe biti »jedini inicijator« historijskih i kulturnih zbivanja,
ali je ono van dvojbe vazan drultveni ¢initelj na temelju svoje »empi-
ricke duSevnosti«, kao 1 po »intencionalnom znaenju, tj. nacinu i vrsti
njegovog egzistiranja, a pod time on prvenstveno misli na neposrednost
njegovog Zivotnog odnosa s prirodom te na neposrednost »zadruZne svi-
jesti i osjeéaja uzajamne ovisnosti, i to upravo u znacajnoj razlici spram
atomizacije individualnog gradskog Zivota. Sam nacin seljatkog privre-
divanja, isti¢e on, isklju¢uje nezasluZzenu dobit pa bi stoga takav nacin
zadobijanja imutka mogao biti i madelo uredenja drustvenog i kultur-
nog stanja. Isto tako, ¢ak i seljacka religioznost, bila fisto prirodna ili
ne, ukljuduje u sebe vjeru u duh zakona koji nagraduje trud i dobro
djelo, pa bi i to mogao biti element koii valja uvaZavati u organizaciji
drudtva. Ti i takvi elementi po Bazali bi mogli biti konstitutivni ¢ind-
telji »seljatke demokracije«, dakle nefeg specifitno naSeg u razlici
spram, kako on kaZe, engleske koja je tradicionalna, francuske liberalne
i ¢eSke socijalno-humane demokracije. Prema tome, nacionalnokulturni
Ztvot izgraduje se u »duhovnom zanosu« cjeline narodnog bida, naime
njegovih »prirodno-biologijskih, empiri¢ko-psihologijskih i sociologijskih
pretpostavaka«® njegovog opstanka. Time Bazala dolazi do jo$ jednog
odredenja nacionalne filozofije, naime ona je »duhovno oZivljena aktiv-
nost narodnog bica«.™

Valja naglasiti da se Bazala ovdje vrlo odresito ograduje od svake
primisli maturalizma u pitanjima konstitucije nacionalne filozofije, jer
je jamadno da je kultura »duh izi$ao iz prirode«. Medutim, ona nikako
ne moze biti naprosto nastavak prirode buduéi da se kultura ne razvija
spontano, veé se stvara u »vidu duhovne kvalifikacije«. Cisti maturali-
zam po Bazali je meduhovan i nefilozofijski, a to isto vaz i za natura-
listidki pojam mnaroda koji tek na temelju smisleno-vrijednosnih odnosa

™ Bazala, op. cit., str. 58.
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»postaje filozofski zaneseno bice«, tj. tek tada kada svoju dozivljajnu
zbilju preobrazava u »duhovna znacenja«. Isto tako, ni »empinijska
dusSevnost« nije vrijednost po sebi, ve¢ se tek onda kada postane »du-
hovno izgradena« uvrs§tava u kulturne tekovine. Pa ni takozvana »volja
naroda« ne moze biti puki zbroj volja svih ili vedine, veé je to »idealna
konstrukcija«, odnosno umna sredina raznih naziranja, kao i sredina
izmedu poslu$nosti autoritetu, tj. principu vode i bezli¢nog pritiska
mase. Opravdanje poziva k priklanjanju prirodi Bazala vidi samo kao
odvradanje od mnekog pervertiranog ili dekadentnog kulturnog stanja,
primjerice kada prijeti otudenje marodnog bica pod tudim utjecajima.
Upravo se tada mora, po njemu, pojaviti filozofijska teznja u vidu
knitike i savjesti kako bi se tijek kulturno-civilizacijskih zbivanja mo-
gao prizvati k njegovom »zavicajnom zadatku«. Tek u tome smislu filo-
zofijska teZnja jest i postavlja »duhovno ozivljenu priroduc.

Za neophodno ispravnu »ustavnost duha« isto je tako vazZna idejno
pravilno usmjerena historijska svijest koja mora znati luciti vrijedno
i pouc¢no kod povijesnih dogadanja da bi na temelju toga dosegla od-
mjeren stav izmedu tradicije 1 moguénosti novih stvaranja, a na osnovi
toga onda bila poticaj dinamici, ali i identi¢nosti narodnog bic¢a. Dakako,
takav pogled na historijsku svijest pretpostavlja sSiroko rasprostranjenu
teznju k duhovnim sadrzajima kod svakog pojedinca, a to je ono na
¢emu je Bazala i praktidki nastojao, naime na razvoju narodne pro-
svjete.

Ovakvo Bazalino obuhvaino shvadeno dusevno-duhovno kretanje na-
rodnog bicéa, koje je proZeto filozofijskom teZnjom, zapravo je »traZenje
i osvajanje duhovne domovine, individualno izgradena gledanja na svi-
jet i Zivot«™,

MoZe se ustanoviti da je ovaj posljednji Bazalin stav vrlo dobar
primjer nafina njegovog prihvacanja i daljnjeg razradivanja ideja Fra-
nje Markoviéa o nacionalnoj filozofiji. U izgradnju i sustav te narodne
svijesti ugradeno je cjelokupno svjesno mastojanje naroda, odnosno ta
narodna svijest ukljuduje u sebe ono Sto je dosegnuto, ono pozeljno
kao i zadate ciljeve. Zato ono §to Bazala, vrlo primjerenim terminom,
naziva »duhovno imanje« mnije ne$to u ¢emu se naprosto moZe uZivati,
niti se to moZe stalno iskoristavati, a isto se tako ne moZe drzati za
nes$to $to se samo i autonomno razvija, kao neka vrsta urodene ideje,
kako on sam kaZe, u platoni¢kom ili aristotelovskom smislu, jer tako
nes§to zastupati bio bi, po njemu, puki i neutemeljeni, nehistorijski
racionalizam.

” Bazala, op. cit., str. 61,
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A. BAZALA — UTEMELJENJE I KONSTITUCIJA
»IDEJE NACIONALNE FILOZOFIJE«

SaZetak

Problem nacionalne filozofije za Bazalu je bio naslijedeni zadatak od
njegovog ulitelja F. Markoviéa, prvog profesora filozofije na novoosnova-
nom Sveulilidtu, 1874 god. Bazala je svoje poglede izloZio u monografiji o
F. Markoviéu te posebice u raspravama »Filozofija u Hrvatskoj od pada
apsolutizma ovamoc«, »Jugoslavenska misao« i »Ideja nacionalne filozofije«.
Za Bazalu je filozofija bila temeljna i utemeljujuéa znanost u oblikovanju
i osmisljavanju nacionalnog identiteta i samosvijesti. Stoga se, strogo gle-
dajudi, kod njega ne radi o »ideji nacionalne filozofije«, veé o filozofiji na-
cionalnog, tj. sveobuhvatnom zasnivanju bitnih odrednica »nacionalnog biv-
stvag, te iz njih izvedenih zadada i mjesta hrvatskog naroda u »kolu suvre-
menih evropskih narodac.

A. BAZALA — THE FOUNDING AND THE CONSTITUTION OF THE
»IDEA OF A NATIONAL PHILOSOPHY«

Summary

The problem of a national philosophy was a task Bazala inherited from
his teacher, F. Markovi¢, who was the first professor of philosophy at the
newly founded University (1874).

Bazala expounded his views in the monograph on F. Markovi¢, and
especially in his treatises »Filozofija u Hrvatskoj od pada apsolutizma ova-
mo« (»The Croatian Philosophy from the Fall of Absolutism to the Present«),
»Jugoslavenska misao« (»The Yugoslav Thought«) and »Ideja nacionalne filo-
zofije« (»The Idea of a National Philosophy«). For Bazala philosophy was
the fundamental and founding science in the process of creation of a nati-
onal identity and self-awareness and their meaning. Therefore, strictly spe-
aking, we are not dealing here with »the idea of a national philosophy,
but with a philosophy of the national as the universal construction of the
essential defining characteristics of a »national being« with their resulting
tasks and with the place of the Croatian nation »within the circle of other
modern European nations,





