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Putovima interpretacije

Ispitivanje problematike razdoblja humanizma, njegovih vrijednos-
nih prosudbi i mnogobrojnih implikacija, izmedu ostalog, filozofske i
opce, kulturmopovijesne, sve do majnovijega datuma obiluje videznac-
nim pa i kontroverznim tumadenjima koja ukazuju na razlidita istaja-
lista i shvacanja u znanstvenika. Siroke polemike i konfrontacije sta-
vova kako u pogledu same periodizacije tako i naravi i temeljnih odred-
nica duhovnopovijesnog razdoblja kakvo je srednjovjekovlje, razdoblje
humanizma i renesanse u dru$tvenom, umjetni¢kom, knjizevnom, vier-
skom, politickom i opéekulturnom pogledu, razli¢iti »tipovi« poimanja
kultura, upozoravaju na opreznost u idzricanju macelnih prosudbi i jed-
noznadnih gotovih formula, od kojih su mnoge preuzete i saduvane i u
najnovijim shvadanjima istrazivaca. IstraZivadima povijesti humanisti¢-
koga misljenja problem naravi, izvora i duha humanizma, njegovih te-
meljnih ideja i motiva izazov su otvorenoj refleksiji, kako to uostalom
pokazuje i kriticka historiografija humanizma. Jednako je i s pitanjem
doprinosa nosilaca humanistitke kulture razvoju europskog misljenja
u cjelini.

Teinja da se ovo razdoblje stavi u bitan odnos spram prethodnoga
kao i pram onoga koje mu neposredno slijedi, da mu se odredi mje-
sto u povijesti procesa mi$ljenja u cjelini (bez obzira na interpretacije
humanizma kao intelektualne revolucije, obnove, ili pak stagnacije),
zahtijevaju oprez. Spomenuti oprez rukovodi i mnoge dosadadnje istra-
zivaCe, medijevaliste, kulturne povjesnitare i filozofe povijesti, koji s
razli¢itih metodoloskih stajali$ta, formacija i senzibiliteta proucavaju
mno$tvo pitanja §to su vezana uz cjelokupno duhovnopovijesno iskustvo
tradicije. Sve interpretacije kona¢no u osnovi karakterizira ili naglasa-



6 Schiffler, Lj., Iz filozofske tradicije. Hrvatski... Prilozi 31—32 (1990), str. 522

vanje razli¢itosti ili pak zajedniStvo duhovnih tokova srednjovjekovlja
i razdoblja novog koje otpoclinje s kulturom humanista.

Pogledi znanstvenika razlikuju se i u poimanju uloge tradicional-
noga misljenja (anti¢ko, kr§cansko) s obzirom ma specifi¢nost i novum
humanizma!. Pitanje o ulozi i znacenju nosilaca humanizma unutar po-
vijesti miSljenja moZe ocekivati primjeren odgovor zavisno od shvada-
nja o tomu gdje potraZiti ishodiSte (korijene veé novovjekovnoga mi-
§ljenja) i, prema tomu, odrediti i pravi portret humanista, izbjegnuvsi
tako Cesta predimenzioniranja ili zapostavljanja odredenih vrijednosti
i movuma koje djela samih humanista nose kao i mjihov Zivotni
angaZzman.

Visezna€nost i dihotomic¢nost pojma humanizam (poganski, este-
ticki, aristotelijamski, profetsko-religijski, kriéanski, tragi¢ni, trijumfa-
listi¢ki — spomenimo tek neke naznake interpretacija) kao i njegovo
autentino znacenje, kako ga pokusavaju utvrditi dana$nji povjesnidari,
moguce je razumjeti iz ukupne drustvene, kulturne i povijesne situacije
razdoblja od 13. do 16. stoljea u zapadnoj Europi. Posebice prijelomna
kraja 14. stoljeda i pojave knjiZevno-retorickog humanizma i problema-
tike koju on otvara, mislimo pritom na sredinje probleme humanizma,
Covjeka i stvaranja, migljenja i stvarnosti, rijei i znanja, etosa.

Sva bi se mnogoznatna tumadenja u osnovi mogla podvesti pod
dva temeljna znaka: razdoblje humanizma signirano je intelektualnom
aktivno$éu humanista, knjizevno obrazovanih pojedinaca (litteratio, lit-
teratus, litterator, ve¢ kod Varona) koji slijede veliku tradiciju i njiho-
ve uzore — pa je u tom smislu odredujuée otkrice klasi¢noga svijeta;
ili je, s druge strane, naglasak na »formama« kao nesvodivosti svih re-
levantnih pojava koje ovo razdoblje i djela karakteriziraju iskljucivo
na kulturu i doktrine samih autora, pri ¢emu je temeljan raskid sa
svime $to prethodi.

Neki tumadi zastupaju stajali$te o stagnaciji i ekonomskom padu
14. i 15. st. u zapadnoj Europi, dok drugi, suprotno tomu, isti®¢u rene-
sansu europske tradicije, zajedno s renesansom koja zadire u sam stil
Zivota razvojem svjetovnosti i individualnosti, zametaka buduce velike
intelektualne revolucije. Hegel ved¢ primjerice to &ita kao »konkretan
uzmah duha do plemenitije ¢ovjeCnosti«, samorazvoja duha u svjetov-
nosti2. Medijevalisti 1 historiografi renesanse isti¢u pojam humanisticke

! Raspravlju]uél o pitanju pripada li F. Petrié¢ specifi¢noj humanlstlckOJ
tradiciji, u istoimenu ¢lanku-predgovoru Petri¢evom djelu o retorici, E. Gras-
si pola21 od sljedede tvrdnJe »Da bi se spoznao prmclpljelm teoruskl i
povijesni doseg humanizma i da bi se odludilo da li, i u kojim granicama,
neki mislilac pripada svojoj tradiciji, prije svega je potrebno otkriti i do-
kazati ono specifi¢no, ono Novo u problematici te tradicije«. usp.: F. Petric,
Deset dijaloga o retorici, Pula/Rijeka, 1983.

' F. W. Hegel, Filozofija povijesti, Zagreb, 1951, s. 370.
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obnove kao otpor spram ekleziolo$kog supstrata drustva, vezano uz kri-
stolodku biblijsko-patristi¢ku problematiku Augustinovog kri$c¢ansko-pla-
toni¢ko-dualisti¢kog poimanja svijeta: ono $to je pod pojmom prirod-
nog humaniteta podrazumijevala patristika do 12. stoljeca i hagiografska
djela u kojima se kroz tipolo3ke opreke raskida s tradicijom u huma-
nizmu, gdje s pojavom nacionalnih knjiZzevnosti kao antitezom nepri-
rodnog univerzalizma, kao posljedice univerzalne vjere dolazi do bitno
novog stava spram ¢ovjeka i humanuma.

Razli¢ito naime od srednjovjekovne renesanse 12. stoljeéa ($kola
Chartresa, karolin§ka renesansa), uvjerenja pisaca humanista 13. sto-
ljeda, s veé sagledanom antinomijom spekulativnog i prakti¢kog podru-
&ja znanja, idejom enciklopedijske kulture (Oxford) i metodidke spoz-
naje, humanizam 14. i 15. stoljeéa, nastavljajuéi tradicijske vrijednosne
sisteme, u osnovi ne znacdi naprosto i kona¢no raskid s tradicijama mi-
§ljenja. Oko toga kao i oko same periodizacije humanizma postoje vrlo
razlidita misljenja i sudovi, posebice s obzirom na fenomen renesanse?
u filozofiji, umjetnosti, knjiZevnosti pa i znanostima, s obzirom ma cje-
linu dru$tveno-ekonomskih i politi¢kih dogadanja. MiSljenja su razliGita
i u pogledu samoga znalenja humanizma. Jedni drZe kako to uopdée
i nije bio mikakav pokret?, drugi isti¢u onaj karakternisti¢an pomak koji
je iSao od oblika ka duhu: nakon duge familijarizacije s oblicima anti-
ke, zahvaljujuéi unutarmjem sazrijevanju, ofpolela je ona duhovna®.
Postoje dijaspore u historiografa oko »gradanskog humanizma« (P. O.
Kristeller, H. Baron), te oko autenti¢noga naslijeda humanizma i rene-
sanse, s obzirom na razlike u tumadenjima dru$tvene i politicke povi-
jesti (E. Garin)é, mpoganstva« i »kr$éamstva« humanizma, kao i poisto-
vjedenja humanizma i skolastidke filozofije. Jednako su podijeljena i
misljenja o kronolo$kim razdjelnicama kao i o samim temeljnim odre-
denjima humanizma?. U svim mnogoznatnim i raznolikim pogledima
moZe se uoditi promasajnost svakog onog pokusaja koji smjera jedno-
znaénu odredenju maravi i biti jedne tako sloZene duhovnopovijesne
pojave kao $to je humanizam.

Ima historiografa koji slijede u svojim tezama hegelijanski koncept
klasi¢nog i kriéanskog svijeta izvodedi iz toga sva dalja svoja gledista
i drugih koji dstidu dimenziju stvaralatkog misljenja humanista (J. Bur-
ckhardt, E. R. Curtius, M. Heidegger). U tom smislu, razlikujuéi du-
boko srednji vijek od renesanse, neki smatraju pofetkom humanisticke
renesanse 12. i 13. stoljece, s njegovom borbom protiv autoriteta i orto-

> Usp. G. Sarton, Appreciation of Ancient and Medieval Science during
the Renaissance, Philadelphia, 1955.

* P. O. Kristeller, The place of classical Humanism in Renaissance
thought, Journal of the History of Ideas, IV, 1943.

5 J. Huizinga, Jesen srednjega vijeka, Zagreb, 1964, str. 307.
¢ E. Garin, La cultura filosofica del Rinascimento italiano, Firenze, 1961.
" W. H. Woodward, Education during the Renaissance, Cambridge, 1906.
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doksnosti (J. Boulenger, H. Chamard, J. Huizinga, G. Toffanin), s raz-
likama na nekim posebnim aspektima u tumacenju (J. J. Winckelmann,
J. W. Goethe, H. Heine, J. Burckhardt, F. Nietzsche, K. Burdach, do J.
Huizinge, F. Chaboda, i P. Haskinsa). U svemu, mogude je uociti dvije
razine pristupa: jednu ideolo$ko-kulturnu i drugu kriticko-interpretativ-
nu, jednu koja polazi od interpretacije ¢injenica i druge koja smatra
odludujuéim njihovo valoriziranje, kako to rade W. K. Ferguson i I.
Gilmore 2.

Prema razli¢itim hermeneuti¢kim kanonima, jedni stavljaju na-
glasak ma $kolski sustav znanja (studia humaniora), smatraju¢i ga od-
ludujuéim za novo odredenje Covjeka i njegov svjetonazor, prvenstveno
kroz studij anticke tradicije. Drugi u izvaninstitucionalnim formama
vide pokretatke snage novovjekovlja. Samostanski redovi, clerici va-
gantes, u tom su smislu, kako to neki ustvrduju, od presudna znaenja
u duhovnom razvoju kr$éanskoga Zapada, bogateéi njegovu misao §to
je, primiv8i poletni impuls humanizacije religije, kroz misticke struje
srednjovjekovne religiozne renesanse, nastavila na unutarnje vitalne
sastojnice humanisti¢ke mudrosti. Gledajué¢i na fenomen renesansnog
humanizma kao na dugi kontinuitet (K. Burdach, E. Walser, V. Zabug-
hin, H. Thode), kontinuitet duha kr$éanstva na religioznom, moralnom
planu, mnogi autori zastupaju umjerenost u knitickim prosudbama.
Usporedno s tezama o ulozi filozofske tradicije, posebice aristotelovske®,
kao i novumu renesansnog misljenja u odnosu na srednjovjekovno, ima
i onih koji maglafavaju srednjovjekovlje kao izrazito novo razdoblje u
povijesti misljenja Zapada, a samu renesansu tumace kao ozralje ste-
rilnosti i inertnosti posebice u dru$tvenom i religijskom pogledu.

Sve ono sadrZajno 15. i 16. stoljeda, primjerice, tvrde neki, veé¢ se
zbilo u oblicima i idejama prethodnih stoljeca, posebice u srednjem
vijeku. Izuzev »efekta humaniteta« tako shvaden humanizam nije donio
nista bitno moval®. Taj smjer interpretacija zavrSava u totalnom porica-
nju svih drugih vrijednosti izuzev one estetitke; humanizam je isto-
znacénica razdoblja prazne erudicije, kulta lijepe forme (De Sanctis),
sterilnosti (L. Olschki), kao $to pak drugi u mjemu vide jedno u sebi
zatvoreno razdoblje s vlastitim unutarnjim rascjepima i »disonantnim
istinama«!!. Razdoblje, u kojem su polozeni temelji novovjekovnomu

8 W. K. Ferguson, Europe in Transition, 1300—1520, 1. Gilmore, The
World of Humanism, 1453—1517, New York and Evanston, 1962%

* Ch. B. Schmidt, The Aristotelian Tradition and Renaissance Universi-
ties, London, 1984.

® H. Thode to pokazuje, primjerice, u svopm analizama o Franji Asi$-
komu i utjecaju njegove misli na renesansno misljenje i svjetonazor, usp.
Franz von Assisi und die Anfinge der Kunst der Renaissance in Iialien,
Berlin, 1885. Isti autor razvija takoder te ideje u svojoj kasnijoj knjizi o
Michelangelu; Michelangelo und das Ende der Renaissance, Berlin, 1903.

" 1.. Bianchi, E. Randi, Le verita dissonanti, Roma-Bari, 1990, pogl. III.
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misljenju kroz ideju o Covjeku, mjegovoj izvrsnosti i dostojanstvu, pri-
rodi, slobodi, kreativnosti i radanju covjekove samosvijesti®2.

Uz naglasavanje novog poloZaja znanja i pojave histonijskog mislje-
nja prevladavaju i stanovi$ta o humanizmu kao protorenesansi. Misli-
mo pritom na Diltheyev historijski relativizam i na studije H. Barona’,
pri ¢emu dolaze do izrazaja sve glavne razlike, suprotnosti i dihotomi-
je srednjovjekovnog misljenja, dualizam kakav se javlja s Augustinom,
kao i pocetak velike sinteze humanistidkih $kola 15. i 16. stoljeca i nji-
hovih predstavnika.

Jedino priklon umjerenijim gledi$tima moZe pomodi snalazenju u
osnovnim odrednicama kulturnopovijesnoga znacenja humanizma, kako
onog ranijeg tako i kasnijeg (16. stoljede), i razumijevanju jednog dok-
trinarno vrlo bogatog, raznolikog, ali i cjelovitoga razdoblja™. Jedino
tendencije ka sintezi koje ishode iz shvadanja jedinstvenosti misaonih
tokova 1 me priznaju prekide nego samo razliitosti jednog procesual-
nog toka (koji dopustaju razdoblja Sutnje ili nagla procvata) u bogat-
stvu i raznolikosti tradicija miSljenja, imaju izgleda da ne zavrSe u »us-
kotratnom« mi$ljenju o jednom, u svakom slucaju priznatu epohalnom
razdoblju europske duhovne povijesti. Razlike u misljenjima istraZiva-
¢a u pogledu pojedinih pitanja i aspekata (retoridki, esteticki, knjizevni,
moralni, vjerski i dr.)® proizlaze iskljudivo iz razli¢itih kriterija vred-
novanja i parametara, bilo s motri$ta novovjekovlja, bilo da ostaju u
okvirima miSljenja srednjovjekovlja, iz ¢ega se promatra kasniji raz-
voj. Neku, bar malu pomoé pri odgovoru na odredene skupine pitanja
mogu pruziti djela samih humanista, primjerice ona o0 motivima pri-
hvacanja ili odbijanja tradicije i odnosa spram nje uopce, o modalite-
tima i motivima kulturne znatiZelje. Pritom valja imati na umu svagda
razlikovanje onoga $§to humanizam jest i onoga kako su humanisti sami
mislili o sebi i 0 svom vremenu, o wmedia aetas, o renovatio i restaura-
tio animi, uzev$i u obzir sve konotacije uz to vezane.

Zadaci koji predstoje filozofskoj historiografiji ukljuéujuéi tu sve
potrebite propedeutiCke spoznaje razlikuju se od svih drugih jer smje-

2 E. Cassirer, Individuum und Kosmos in der Philosophie der Renais-
sance, Leipzig, 1927. Jednako su indikativna djela D. Freya, Gotik und Re-
naissance als Grundlagen der wmodernen Weltanschauung, Augusta, 1929, i
G. Gentile, La concezione wumanistica del mondo, u: Nuova Antologia,
CCLXXVII, 1931.

¥ H. Baron, Das Erwachen des historischen Denken im Humanismus
der Quattrocento, u: Historische Zeitschrifte CXI, 1932.

" W. Dilthey, Auffassung und Analyse des Menschen im 15 und I16.
Jahrhundert (1881/2)

¥ J. Huizinga tako gleda na prijelaz mijena midljenia dva razdoblja:
»Renesansa je mijena plime i oseke. Na prijelaz od sredn]eg vijeka moder-
nom dobu ne treba gledati kao na veliki preokret, ve¢ kao na dug niz valova
koji se razbijaju o obalu. Svaki se razbija na drugome mjestu i u drugom
¢asu. Graniéne linije izmedu starog i novog prolaze uvijek istim todkamac,
usp. J. Huizinga, La mia vita alla storia, Bari, 1967.
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raju na razumijevanje svega onoga $to se kao alternativhi model mi$-
ljenja svagda javlja kao ono §to to isto misljenje karakterizira. Ono
naime $to je bilo upitno veé srednjovjekovnim lectorima ostaje aktual-
no i danas: »malobrojne su stranice klasi¢ne filozofije koje smo u ista-
nju razumjeti bez primjerene pripreme: od najznacajnijih i razumlji-
vih starih tekstova odabiremo stvarno one koje na$a kultura asimilira
tijekom duge tradicije«. Humanisti su sami ostavili traga o vlastitu
svjetonazoru, posebice pak o svom stavu spram proSlosti i njenu zna-
cenju, spoznaji 4 vrednovanju te prosSlosti. Ostavili su i samim time
svjedocanstvo o ljudskom djelu kao najizvrsnijem tragu vrijednosti tra-
dicije i njenoj aktualnosti kroz humanisti¢ku sliku covjeka kao teme-
lju duhovne obnove ovjeCanstva. O shvadanju tih tekstova i spoznaji
koju nam oni pruZaju kao me tek pozitivisti¢ki skup izvora, nego svo-
jom ukljudeno$éu u cjelinu pitanja koje sebi autori postavljaju i sami
zauzeti otéitavanjem proslih odgovora, bit ¢e mogude i opravdano raz-
nolikosti midljenja vidjeti kao prilog cjelovitoj slici koju svako vrije-
me traZzi za sebe samo, na kraju s uvjerenjem u pozitivni ucinak svi-
jesti o tomu kako istinite povijesti koju piSe Covjek mema, $to je znao
F. Petri¢, a mi danas i opet potvrdujemo za sebe to iskustvo.

Studia humaniora

Jzvore humanistickog svjetonazora treba traziti s jedne strame u
tradiciji antike, u klasi¢nih pisaca (pogansko-rimski uzori) i u duhov-
nom svijetu latinskog srednjovjekovija, a s druge strane u prilagodbi
vremena i prisvajanju te tradicije zahvaljujuéi visokom stupnju osob-
nosti i vlastitu senzibilitetu humanista.

U bogatoj literatuni prijevoda, prijepisa, kompendija, komentara,
enciklopedijskim djelima od 13. stolje¢a do znanstvene revolucije 17.
stoljeda javljaju se odjeci velikih struja klasi¢noga miljenja, posebice
pak filozofijske tradicije aristotelizma i platonizma, koju u modificira-
nu obliku mastavlja i ¢uva udena tradicija srednjovjekovlja kroz sustav
univerziteta i sistem odgoja i obrazovanja, oblikujuéi svjetonazor hu-
manista.

U prosudbama znaéenja humanizma kao duhovnopovijesnog razdob-
lja, konstitutivne duhovne sile u kulturnom i civilizacijskom Zivotu
Europe!” posebice se razmatra fenomen tradicijskog misljenja kao for-
mativnog elementa novog senzibiliteta, modela duhovne ba$tine, ali i u
funkciji traganja za vlastitom istinom, otkrivanja vlastitog mjesta i mna-
¢ina ovladavanja duhovnom zbiljom novih dru$tvenih i politidkih od-
nosa. Humanizam u svojoj osnovi predstavlja mladost Europe otvorene
cjelokupnoj misaonoj tradiciji. Humanistu je medutim kultura nosilac

8 V., bilj. 11,
7 P. Simoniti, Humanizam na slovenskem, Ljubljana, 1979.
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i osnova vrline, doktrina jednaka ingenioznosti. U tom su smislu studia
humaniora znacila program nove obrazovne Europe ocrtavajuéi put slo-
bodnu misljenju. OStren je sluh za ono vrijedno i aktualno u proslosti,
a sa sluhom se pomalo formirala svijest o vlastitosti kao izboru poruke
pro§losti. Historijsko-filoloSkim studijem i razvojem kritiCkih metoda,
proucavanjem klasi¢nih autora, njihova jezika, kulture i misljenja, u
$koli humanista i u intelektualnim drustvima ucenih koja su se izdva-
jala plemstvom znanja, elite obrazovanih, promoviran je ideal svestra-
na ¢ovjeka. Povezani zajedni¢kim interesima, zajedni¢kim Zivotom zna-
nja, humanisti kao prijatelji knjige vode medusobni dijalog. Taj mov
ideal i samosvijest formulira Dubrovéanin Ae. L. Cerva/Crijevi¢ u svo-
joj pjesmi »KnjiZnici« (In bibliothecam). ProSlost nije za humanistu
kakav je Crijevié¢ mrtva starina, niti ne§to §to zastarijeva, »tuZna smrt«.
Lauda knjizi kao neCem postojanom, vrijednosti koja traje u ljudskom
Zivotu, znali poistovjedenje sa samim Covjekom: »A i mi smo dio njih,
izbor i wodabir, / i sve dotle nismo tek hrpice knjiga, / dok prvake
udimo zakonima i pravu, / svemu §to ljudi namrijeSe ili $to odredi Bog.
/ Korist ée§ stedi, ucenjae, proucavajuéi knjige / i valjano slijedeci
najviSe vode Zivotal«,

Humanist Panonije zna vrijednosti knjige, zaljubljenik je starine,
ali i njen sugovormik, pokazujuéi to u svojem pjesni$tvu — uz pjesme
upucene videnijim li¢nostima svoga doba obraéa se i svojoj knjiZnici
(inafe duvenoj Vitezovoj knjiZnici) s kojom se oprasta: u bibliopolisu
humanista, ne tek metafori¢no,* mego stvarno raste duhovna zajednica
Europe. Bibliofili, sakupljaci kodeksa i poznavaoci klasi¢nih jezika, sre-
divaoci velika knjiZevna blaga i struénjaci razli¢itih disciplina, interpre-
tatoni kao i imitatori, jesu oni koji utiru put otvorenoj ljudskoj zajed-
nici/knjige, nadnacionalnom i univerzalnom svijetu vrijednosti, time i
opéoj komunikaciji. Znaju pritom, poput Crijevica, kako je ¢oviek samo
izbor i odabir knjigd. Vergerije slijedeéi Sencku, kojeg direktno ¢&ita
kao exemplum, knjiZevni i retoridki, stilski, ali i moralni 1 filozofski,
upozorava: knjige su kao hrana i valja ih uzimati s oprezom, uzevs$i
ono najbolje, ¢uvajuéi se precobilja kao prepuna Zeluca koii oteZava
tijelo (»Ita multa rerum copia simul in gesta memoriae facile in prae-
senti elabitur, et in futurum fimbecilliorem vim eius reddit. Innorari
uni rei decet, et eam ommni studio prosequi disciplinas«)®. Desiderium
intellectuale zajednice obrazovanih preko knjige vodio je humaniste
koji su u Platonu, Sokratu, Ciceronu i Seneki (Salutati ga u drugoj knjizi

# Ae. L. CervalCrijevié, Inn bibliothecam/Knjiinici, PSHK, Hrvatski
latinisti, knj. I, Zagreb, 1969, s. 416.

* Ufeni bibliofil i kolekcionar rukopisa, veliki kancelar Engleske i nad-
biskup Durhama, Richard de Bury (1287—1345), autor je djela Philobiblion
u komu uz svoju ljubav za knjigu raspravlja o koristi koju ona pruZa i do-
nosi obilje bibliografskih podataka.

¥ P, P. Vergerius/Vergeriie, De ingenuis moribus, u bilj. 27. (Usp. Seneca,
De tranquillitate animi, 1X, 4, 5)
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»De fato et fortuna« zove »latinorum stoicorum princeps«), Juvenalu i
Ovidiju, Kvintilijanu i Vergiliju, dalje Boetiju i Augustinu, da spome-
nemo tek neke, flores auctoritates, prepoznavali sebe. Ljubav prema
starini $to je iSla zajedno s velikom eruditskom kulturom u humanista
znadila je vise od toga — oblikovanje kulturnoga ideala i Zivotnog stila,
potrebe za ljepotom koja nadilazi prolaznosti svijeta, njegovu trosnost,
stvarne opasnosti vremena $to sve razara. I Marulié, okrenut povijesti
i arheologiji, epigrafici, i Bene$i¢ koji kac pjesnik reagira na heleni-
sticku skulpturu Laokoonta, pronadenu 1506. u Rimu kao i niz drugih
domacdih hrvatskih humanista, pripadnika zajednice slavenskog svijeta
odaju tu zajedni¢ku znacajku pripadnosti »europskog kulturnog pan-
europeizma« (K. Krstic). S elegantnom formom mneprimjetno ulazi i sa-
drzaj, ispod exempla otkriva se dinamizam osjecaja. U $koli klasika
pisac humaniist trazi vlastitu dudu, pazeci pritom da se ne pomijesa s
primjerima. Moguce je i opravdano govoriti o razlikama medu huma-
nistima, viSe negoli o slicnostima, jednako kao i o tipovima humani-
z(a)ma i posebnostima humanista, o jedinstvenoj kulturi unutar koje
postoje tipologijske osobnosti i specificne duhovne fizionomije. Moguce
je, primjerice, govoriti o humamistu Vergilijevog, Crijevicevog, Pa-
nonijevog ili Andreisova tipa, o govorni¢kom, knjizevnom, mudroslov-
nom humanizmu, uzev$i pritom u obzir razlike unutar jednog zajed-
nidkog temeljnog osjecaja.

Trazeéi smisao proslih sadrzaja, velikih dogadaja, herojskih djela,
humanisti oslobadaju prostor novom misljenju. Je li to teZnja za ocu-
vanjem bastine ili neSto viSe od toga? Iz poetikA Panonija, Crijevica,
Benese, Pucica i drugih latinista u nas nije¢ je vie o potrazi za izvan-
vremenskim }lcem bastine. Bio to Rim kao ideja, centar svijeta ili rijec
mrtvih, ili pak Zivo sjecanje srednjovjekovnih kronika, humanist od
svega gradi kulturni univerzum, vlastitu historijsku svijest. U otvore-
nosti vremenu, covjeku, kulturama, izrazu, izgraduje vlastiti svjetona-
zor, kako to pokazuje program humanisti¢kih studija koji obuhvada
sve discipline, znanja i vje$tine. Cjelokupni univerzum znanja u modelu
univerziteta izgraduje temelje filozofiji humanizma. Zbiljsko znanje o
proslom kao preduvjet znanja o sadadnjem, preduvjetom je i cjelovita,
u sebi harmoniéna, sretna Covjeka. To postaje pretpostavkom ostva-
renja punine ljudske biti: biti-Zivjeti-osjedati-spoznati. Generacije hu-
manista obraduju taj temeljni problem duhovne powvijesti, proizisao iz
krize srednjovjekovnog malina i sadrzaja misljenja, prisutan u raznoli-
kim odnosima, onom crkve, kao i onom drZave i politike, $to ih gradi
¢ovjek — gradanin svijeta.

Emendatio vitae sadrzaj je o kojem piSu humanisti djela s naslo-
vima »De fato«, »De summo bono«, »De felicitate«, sve u obuzetosti
praktidkim naukom Zzivljenja, kojemu studia humaniora postavljaju te-
melje. Sigurna i potpuna spoznaja nije moguca bez tih studija koji ve-
licaju mo¢ i sposobnost uma, mudrost koja se trazi, voli, ali je nemamo,
piSe Nikola Modruski u svom filozofskom dijalogu De felicitate morta-
lium koji vode Dominik Bragadin, lije¢nik Ivan Cezarejski i Pavao iz
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Pergole. Podsjecajudi u svom pozdravu »mnogopo$tovanom u Kristu,
gospodinu Ivanu BoZjom milo$¢u biskupu Varadinskome« na zadatak
koji humanist ima »pokazujuéi novu stazu kroz tesko prohodnu sikaru«
— naime spoznaju, kao krajnji cilj ljudskoga roda — spominje se Mo-
drugki nezaboravne zime u Varadinu i druStva ucenth 1judi, boravka
u Vitezovoj izvanrednoj biblioteci, okruzen bezbrojnim svescima, kako
kaZe, slavnih ljudi. Ipak mu je suprotstaviti se ucenim i svetim ljudima,
nastavlja, i obraniti vlastit stav i misljenje, cilj s kojega je i mapisana
njegova knjiga, a radi postizanja najviSega dobra i za vedu savrSenost
od one koju nude spekulativne znanosti. Ono §to nam Modruski u svom
teolodkom dijalogu s podrucja prve filozofije kroz pitanja o tjelesnim
i netjelesnim, duhovnim modima, nadnaravnoj spoznaji i pojmu boZan-
skog bica i suptilnih analiza dobara, razlazuéi Aristotelovu etiku i apo-
nije ljudske mesavriene spoznaje, govori danas, ide preko teologijskih
problema. Naime, na jednome mjestu humanist otkriva svoje bice: pri-
stupajudi, kako kaZe, mudnima, ne bi li postao uceniji. Jer, nitko nije
svestrano obdaren, pa wupravo zahvaljujuéi tome »skladni vez medu
ljudima ostaje ¢vrdéi i prijatniji«: kad svak spozna da mije sam dostatan
sebi, nego je prisiljen s viSe volje prihvatiti drugoga, jer shva¢a da mu
je potrebna pomod drugoga«®. Scientia salutatis za Modruskog kao i
primjerice za Pavla Skalica, spoznaja kao cilj znanosti stoga sluzi kao
predmet svih filozofskih umovanja upravljenih ljudskoj sredi, naime
putevima kojima se ovoj priblizava, ali slijededi samo jedan trag u
komu se susrecu ¢ovjekovo esteticko, religijsko 1 moralno/polititko bice.
Studij slobodnih umijeéa otvara mogucénosti spoznaje cilja i svrhovi-
tosti ljudskog bica, posebice to pak omoguduje najizvrsnije od svih
umijeéa, moralna filozofija, vodeéi vrlini, unutarnjoj harmoniji i sredi.
Svjetovne su discipline Skole humanista na neki nac¢in instrument kul-
turne obnove po tomu 3to obrazujudi Covjeka preoblikuju, pruzajuci
mu znanje za zivot. Humanisticke discipline omogucuju ¢ovjeku da po-
stane bolji, sretniji i savr$eniji, kao porodi¢no, ali i drustveno bice.
Moralna filozofija obuhvada sva podruc¢ja ljudskoga Zivota, od porodice
do politickog angazmana. Elementi znanja pribavljaju majbolji autori,
ali samo zahvaljujudi pravilou studiju formira se dusa, samo studijem
mudrosti, razmisljanjem stjeCe se vrlina, znanjem je jedino omoguden
harmonic¢an odgoj pojedinca. Originalni kao i kompilatori, koncentrirani
su ma predmet znanja i mjegova znalenja za Zivot covjeka, posebno
svjetovna znanja, naime moralnih znanosti (etika, politika, ekonomija,
estetika, logika i retorika) nuznih za studij ¢ovjeka i mjegova Zivota.
Humanisticke filozofiske $kole upudene studiju doktrina koje Covjeku
pribavljaju integritet Zivota, studiju spoznaja (naravnih i madnaravnih),
svjetovnih i bozanskih, spoznajnoteorijskim pitanjima, émaju u svojoj
osnowvi eticko s pretpostavkom Covjekova slobodna sudenja i izbora, ¢ak

® M. Modrusiensis, De Mortalium felicitate (cod. 276, Roma, Bibl. Ca-
sanatense).
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i u pitanjima vjere. Dovoljno je promotriti zaokupljenost humanista
astroloskom problematikom kako je zastupa J. Conversini ili Panonije
svojim shvadanjima sudbine i srece, kao i brojni pisci traktata 14—16.
st. u Europi, o prirodi i humanitetu, vjeri i mudrosti, odnosu filozofije
i teologije (Grisogono, M. Flacius, T. F. Andreis, J. Dragisi¢), autentine
mudrosti i ulozi spekulativnih disciplina. Njegovanje tradicije znanja
u tom smislu koristi inace bijednu ljudskom zivotu koji u idealu mu-
draca u praksi humanisti kao i njihovu teorijskom, spekulativhom do-
segu gleda mosioca kulturne obmnove, etickog i moralnoga spasa, srece
zajednice (sretne su republike kojima vladaju mudri, reéi ée Vergerije,
op. cit., p. 642) i pojedinceve. Samo je znalac, obrazovan Covjek sretan
jer posjeduje znanje o dobru djelovanju kao temelju vrline, a u okviru
ideje jedinstvenog reda prirode koji slijedi jedinstvo znanja, svjetovnog
i bozanskog.

»Velike ideje koje kretahu svijetom i narodi, nados$e vazda odziva
i u Hrvata«, zapisa u svojim »Glasovitim Hrvatima proslih vjekova«
Kukuljevié-Sakcinski (1880. g.). Posebice se to odnosi na korpus hrvat-
skog humanistickog latiniteta, i $iroku problematiku rasprava: mocdi
duse, svijeta zemaljskog i bozanskog, spoznaje, sudbine, dobra, srece i
vrlina. Uz jake poticaje izvana, neposredne utjecaje europskih kulturnih
sredi$ta (Italija, Be¢, Pariz, ugarsko-hrvatski dvor, da spomenemo tek
neka) s jakom humanistickom aktivno3cu i intenzivnim kulturnim ZzZivo-
tom, a ni$ta manje nije znacenje ni domade sredine, posebice Zadra,
Splita, Sibenika, Dubrovnika, juZznojadranskih otoka i sjevernohrvatskih
gradova u kojima, kao i u drugim domadim centrima (Piran, Kopar i
dr.) humanisti Sire vlastite ideje, razmjenjuju iskustva, njeguju osobne
veze, suZivljeni s europskom zajednicom humanista. Zblizeni medusobno
zajednitkim angazmanom, javnim funkcijama, ali i univerzalnim pita-
njima, temama i motivima, kao i razvojnim zakonitostima, nasi huma-
nisti djelom potvrduju onaj svojevrstan fenomen humanizma bez gra-
nica koji se afirmirao u zajednic¢kom dijalogu. Taj je dijalog medutim
i bio omoguden upravo posebnostima koje su nasi mislioci unosili u nj,
ne naru$avajudj zajednic¢ku ravnoteZzu, ¢ak ni tada kad su medusobno
polemizirali i zastupali razli¢ita i suprotna stanovista i teze (u vjerskim
i filozofskim raspravama) i pripadali razli¢itim, medusobno suprotstav-
ljenim taborima. Pitanje osobnosti i skupnosti, uzajamnosti i meduza-
visnosti hrvatske kulturne i europske baltine ozbiljan je i, kako neki
danas smatraju, tek nacet knjiZevnopovijesni i knjiZevnoteorijski pro-
blem. Preostaje nam stoga istraZivati i dalje »koliko su Hrvati primili
od Europe, ali podjednako i ...koliko su nesumnjivih vrednota ugradili
u opéu miznicu europske kulture« — kako upozorava i sdm nastojedi
oko te nemalene zadade V. Vratovié, rezultatima svojih studija o hrvat-
skom latinizmu, procjenjujuéi vrednote mnase bogate kulturne bastine
(v. na$ izbor literature).
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Vergerijeva reforma

Liberalis educatio kao uvod u pravu mudrost i cjelovitu spoznaju
u humanisti¢koj su kulturi pretpostavka i najvisi cilj $to proizlazi i
vrada se prirodi ¢ovjeka i najviSem ljudskom dostojanstvu i ljudskoj
eti¢nosti, savrSenu Zivotu i wvrlini, Sto postaje sadrzajem znanosti o
umijeéu Zzivljenja. Didakticki sumari i rasprave s problematikom mo-
ralne filozofije (sa sredi$njim pojmovima kojima se bavi i koja minu-
clozno razmatra, virtus, ratio, sapientia, libertas, excellentia et praestan-
tia hominis) 15. stoljeda i kasnije, znanje postavljaju kao najvecu ljud-
sku vrlinu, najplemenitije i najpostojanije dobro, erudiciju kao sjeme
ljudske kvalitete?!. Humanisticke Skole njeguju artes humanae et divi-
nae, um, pamdenje, rad, pomagala su ¢ovjekova samoodgoja i sretnijeg
Fivota. Od uenih naime valja uditi kako biti boljim. Studijem mudrosti
stje¢e se najviSa spoznaja, znanje o tomu kako dobro govoriti i kako
dobro raditi. Znanje ima u prvome redu vrijednosni karakter i kore-
spondira s pravom ljudskom prirodom.2

Dominikanac i teolog, pjesnik i povjesnicar, Sibencanin Ivan Poli-
karp Severitan (Barbula), autor djela »Totius humanae vitae modus,
libri quattuor (Venezia, 1522) i izgubljenog djela »De laudibus Ilyriaec,
kaZe kako je bez nauke Zivot poput slike smrti (u komentaru Senekinoj
etici), a Damjan Benessa/Benesié, hrvatski latinist, upozorava na neo-
brazovanost, barbarstvo, koje »nas zasipa naokolo poput divljeg nepri-
jatelja«, prijeteéi Covjeku i stojeéi na putu njegovoj spoznaji®.

U prvoj generaciji humanista istiCe se licnost Kopranina Petra Pa-
vla Vergerija (P. P. Vergerius, Kopar 1370—Budim 1444). Skoluje se u
Italiji, ponajprije u Padovi, obrazovnom srediStu humanista, gdje stu-
diraju ili predaju i zive mnogi na$i mislioci, u ravnopravnu dijalogu
s vodedim umovima europskog kulturmog kruga (Panonije, Maruli¢, Dra-
gisi¢, Andreis, Grisogono, uz Kopernika, Bessariona, Pica della Miran-

# E. Vives, Introductio ad veram Sapientiam, Bruges, 1524.

2 »Quam enim Graeci moudelav vocant et nos eruditionem institutionem-
que in bonas artes dicimus, eam humanitatem quoque veteres nominarunt,
quia scientiae cura ex universis animantibus uni homini data sit«, pife Bat-
tlst9a0 Guarini, De ordine docendi ac studiendi, 1459, Adriatica ed., Bar1 1975,
p. 9.

B D. Beneli¢/Benessa, TuZaljka u smrt Jakova Bunica (Epicedion in
morte Jacobi Boni), Hrvatski latinisti, I, PSHK, knj. 2, Zagreb, 1969.

* Q P. P. Vergeriju, v. L. Smith, Epistolario di Pier Paolo Vergerio, Ro-
ma, 1934; P. P. Vergerio the Elder: Republicanism and Civic Values in the
Work of an Early Humanist, »Past and Present«, LVIII, 1973; H. Baron, The
Crisis of the Early Italian Renazssance Prmceton N. J. 1955 E. Garm Le-
ducazione in Europa (1400—-—1600) Bar1 1957; Humanism and Education in
the Early Quattrocento. The »De ingenuis moribus« of P.P. Vergerio, »Biblio-
théque d’Humanisme et Renaissance« XLII, 1980. Posebice o znacenju pado-
vanskog i firentinskog utjecaja na VergenJeve poglede, v. D. Robey, Aspetti
dell'umanesimo Vergeriano, u: L'Umanesimo in Istria, Firenze, 1983.
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dolu, Cusanusa). Godine 1414. odlazi Vergerije u Madarsku, odusevljava
se republikanstvom i idealima eruditnih krugova. Postaje sekretarom
pape Grgura XII i kraljeva, ucenik Ivana iz Ravene (Johannes de Ra-
venna) i Manuela Chrisolora, prevodioca Platonove »Politike«, prijatelj
firentinskih humanista. Povjesnicar je i odgajatelj, pjesnik i govormik,
pisac jednog komediografskog djela (»Paulus«). Do svoje smrti na ugar-
sko-hrvatskom dvoru Vergerije je sudionikom oStrih vjerskih kontro-
verzi svoga doba. O njemu govore njegowi suvremenici, hvaledi ga kao
jednog od tada majudenijih ljudi. L. Bruni posveduje mu svoje »Dija-
loge«. Spominju ga svjetske enciklopedije i rje¢nici, autori se spore oko
toga $to mu je temeljna preokupacija, politika ili knjizevnost, filozofija
ili umjetnost, ali se svi podjednako slazu u tomu da je rije¢ o li¢nosti
univerzalna obrazovanja i kulture. O Vergerijevoj originalnosti i utje-
cajima postoji ve¢ obilna literatura — od onih koji mu djelo proma-
traju iskljucivo kao rezultat talijanske kulturne sredine do onih koji
istidu njegovu alternativnu ulogu.

Vergerije je autor brojnih, vrlo raznorodnih djela (historijskih,
pravnih, knjizevnih, vjerskih). PiSe o monarhiji, Senekinu Zivotu (pre-
ostao je tek jedan fragment), kompendij Kvintilijanovih Institucija, pre-
vodi Platonova »Timeja«, piSe obranu Cicerona, ostavlja nam opis Ko-
pra, piSe panegirik zemljaku Jeronimu iz Stridona, u kome se, uz po-
hvalu kontemplativnog Zivota, odraZzava Vergerijeva ljubav prema knjizi,
filozofiji i vjeri. Autor je mnogih politickih i vjerskih govora i traktata
povijesnog znaCenja. Svjetski ugled stjeCe i kao ljubitelj umjetnosti,
vrstan stilist 1 govornik, posebice pak kao filozof (»doctissimus unum
ex his quo Philosophiae nomen profitentur«, prema kazivanju Leonarda
Aretina®).

Njegovo, opsegom maleno, ali kapitalno djelo, »De ingenuis moribus
ac liberalibus studiis« (Basel, 1541), koje piSe 1402/3, uvelike cijene nje-
govi suvremenici, historiografi i sljedbenici? Studij klasi¢nih autora,
skolovanje i putovanja, prijateljstva, pismene veze s brojnim onda$njimr
humanistima, iskustva koja je stekao u humanisti¢kim sredinama i kru-
govima erudita, sve je to ostavilo vidna traga u Vergerijevoj intelek-
tualnoj biografiji.

Liberalia studia vodena su Vergerijevim filozofskim nastojanjem da
formulira pretpostavke formiranja slobodna ¢ovjeka prema njegovu slo-
bodnu izboru, a za ostvarenje najboljih njegovih sposobnosti, tjelesnih
i duSevnih, a osnovom razli¢itih individualnih dispozicija. Takav huma-

5 Pismo L. Aretina Vergeriju, u: Epistole di P. P. Vergerio Senior da
Capodistria, Venezia, 1887, pismo n°® CXXXVI.

% O Vergerijevu djelu i njemu samomu pi§u: Ravennate, Bruni, Zaba-
rella, Barzizza. Guarino, S. Pellegrini da Capodistria, Bergomate, Biondo,
Piccolomini, Facio, Platina, Sabellico, Pannonius, Palmerio, Zeno, Alberti,
Bembo, Cortesio, Egnazio, Giovio, Goina, Vergerije mladi i niz drugih, bio-
grafa i pisaca enciklopedija i rje¢nika, Bayle, Diderot, Gessner, Muratori,
Tiraboschi i dr.
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nisticki program kakav nudi Vergerije, afirmirajuéi ljudski um, &ineéi
Zovjeka nalik bogu, u najviSem ljudskom dobru — mudrosti, oku Zivota,
vidi rezultat studija cjelovita znanja — to §to dovjeku ne mogu dati ni
slava, ni Zelje, po ¢emu ¢ovjek postaje slobodan i ¢ime ostavlja mepro-
lazan trag u svijetu?.

Otkricem djela dvaju majvecih mislilaca intelektualaca u povijesti
Zapada, Platona i Aristotela, ponajprije kao autora etike i politike, koji
su utjecali na cjelokupno mi3ljenje od antike do njegova vremena, obi-
ljezeno je i Vergerijevo misaono ishodi$te. Moralno-obrazovni lik &o-
vjeka nove zbiljnosti, odgoj za slobodna pojedinca korisna drustvu, po-
stavke su Vergerijeva intelektualistickog shvacanja znanja u sluzbi an-
tropocentri¢ke vizije svijeta i povijesti. Sve veda uloga koju zadobiva
znanje u formiranju prakti¢na znanstvenika i za probitak drustva uka-
zuje na izjednacenje znanja s modi. Znanje vise mije sofisticirana mu-
drost, tehnika, sterilna erudicija, veé pretpostavka djelatna Zivota. Ideal
svjetovnog znanja gradanskog humanizma, civilis scientia oZivotvoruju
humanisti sami, obavljajuéi javne drzavnicke poslove, kako to pokazuju
njihove biografije — oni ne samo da uée nego i Zive taj ideal®.

Posezudi iz tradicije mi$ljenja za onim vrijednostima koje isti¢u
moralni i intelektualni razvoj ¢ovjeka, prema grckom filozofskom svje-
tonazoru ili nimskom pedago$kom modelu, Vergerije daje visoko mjesto
pedagogu koji ¢ovjeka poducava spoznaji njegove slobode i dostojan-
stvu, kroz sustav disciplind (litterae, luctativa, musica, designativa), slo-
bodnih umijeda u humanisti¢koj podjeli znanja. Rije¢i, govoru, knjiZev-
nosti, tu je dano egzemplarno mjesto kao pamdéenju na ljudska djela®.

Zalazudi se za istinsko obrazovanje, za univerzalnu zajednicu udenih,
primjerom filozofske zajednice kakva je bila gréka akademija, Vergerije
aktualizira tradicionalne vrijednosti, ali ne kao sabirali$te mrtva znanja,
nego kao onoga Sto se kroz dijalog s tradicijom pokazuje osnovom ra-
zumijevanja vlastita vremena i mjegovih vrijednosti. Kult lijepe forme,
jezi¢nog izri€aja, stoji u sluzbi sadrZaju. Kona¢no, cjelovitost spoznaje
omogucduje samo jedinstvo znanja, duhovna univerzalnost generira po-
jedinacne interese, sposobnosti i pojedinacna znanja. Slobodna je lic-

7 De ratione studii, deque vita iuventutis instituenda, Opuscula diver-
sorum Autorum perquam erudita. P, P. Vergerius Libellus elegantissimus.
P. P. Vergerii Iustinopolitani ad Ubertinum Cantuariensem de ingenuis mo-
ribus ac liberalibus studiis libellus doctissimus, Basilae 1541. Vergerije go-
vori o slobodnim umijeéima: »Liberalia igitur studia vocamus, quae sunt
homine digna: ea scilicet, quibus virtus ac sapientia aut exercetur, aut
quaeritum quibus... ad sapientem omni studio conari«, p. 638.

# »Nam sunt duo genera vitae, liberalis unum, quod totum in ocio ac
spe6c41§1atione est; alterum, quod in actione negotioquae consistit«, op. cit.,
p.

® »Quod autem libris bene mandatum, a perpetuo manet, nisi pictura
forsitan, aut excisio marmorum, aut fusio metaliorum, potest etiam tale
quid praestare«, op. cit., p. 646/7
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nost ona koja je spremna za Zivot u zajednici ljudi puninom svojih
odnosa®.

Kao i mmnogi njegovi suvremenici, talijanski humanisti, i Vergerije
iznosi ideje novoga shvadanja znanja i odgoja, movih metoda znanja i
uloge fundamentalnih disciplina u odgoju narastaja. Da spomenemo
tek neke: V. da Feltre otvara u Mantovi $kolu »Giocosa« kojoj medu
ostalim pripadaju G. Trebisonda i T. Gaza, prevodioci Aristotela; G.
Guarini, iz ¢ije $kole izlazi Panonije, autori pedagoskih traktata F. Bar-
baro, L. Bruni, E. S. Piccolomini, L. B. Alberti, B. Guarini, i mnogi
drugi. Ono $to ti i drugi autori isti¢u veza je slobodno obrazovanih
pojedinaca u zajednicu koja afinmira ideale humanista: humanitas (kao
suprotnost crudelitas i vulgaritas) i sapientia (preduvjet dobru Covjeku).
Sve to naime omogudéuje humanitas studia quod hominem perficiant’.
Ono ¢emu poducavaju slobodna umijeéa postovanje je Covjeka, a tomu
pridonosi 1 upoznavanje sa starim piscima i klasi¢nim svijetom.

Vergerijeva je knjizica od 1472. do kraja stoljeca dozivjela 20 izda-
nja, svjedoCedi o iznimnoj pojavi njezina autora, vrsnodi njegova uma
i duha, »digna philosopho«, prema kazivanju P. Bemba.

Svoja teorijska macela i promisSljanja Vergerije prenosi i u scenski
¢in jezikom eruditne komedije »Paulus« koja sadrzi Vergerijeve mo-
ralno-eticke i filozofske refleksije, strukturne odnose ljudskih vrijed-
nosti i ljudske prirode uopde, kao i ulogu prakti€énoga znanja u Zivotu.
U latinski pisanoj komediji (Bologna, 1388/9), tom, kako teatrolozi drZe,
»najstarijem djelu europskog humanisti¢kog teatra«, Vergerije se lakim
smijehom odnosi spram dru$tva u kojemu se mijenja mjesto znanja i
lukavstva, razuma i fortune, obrazovanih i neznalica, tim temama ko-
jima ¢e se kasnije hramiti i Drzi¢ev teatar.

Ostavimo po strani sve ono mno$tvo tema koje zadiru u povijest
teatrologije (historijat izdanja, filoloSke, ortografiske, glosematske kom-
ponente, versifikaciju, metar, usus scribendi, pitanja vremena, utjecaja,
Plauta, Terencija, na pisce toga i kasnijih razdoblja) i podsjetimo samo
na Erazmovu primjedbu kako je Terencije preduvjet za svakog dobrog
latinca, a primjer gradanskog morala humanista, za Melanchthona. Ci-
njenica je da je mnos$tvo izdanja Plauta, od prvog venecijanskog, 1472.
i jednako i broja njegovih izvodenja u Italiji kao uostalom i dinjenica
rekonstruiranja klasi¢nog teatra, posebno izvedbi Terencijevih djela
(Vespuccieva $kola u Firenzi 1476. i Rimu, u akademiji P. Leta, kojoj
kao ¢lan pripada i Crijevi¢). Valja redi, ukratko, kako jje »Paulus« odraz

% »Nam liberalibus quidem ingeniis, et his qui in publicis rebus et ho-
minum comunitate versari debent, conventiora sunt historiae notitia et mo-
ralis philosophiae studium. Ceterae quidem enim artium, liberales dicuntur,
quia liberos homines deceant. Philosophia vero iccirco est liberalis, quod
eius studium liberos homines efficit... praecepta, quid sequi, quidve fugere
conveniate, op. cit., p. 649.

% usp. E. Garin, Der Italienische Humanismus, Bern, 1947, p. 81,
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opéeg humanisti¢kog ozra¢ja vremena u kom je nastao. Vergerijeva je
komedija knjiZevno opredmedenje autorovih dideja iz njegova »progra-
matskoga« djela, iskustva i osjecaja kao i potrebe da svijet misli uc¢ini
govjeku dostupnijim. I kao $to je sav slobodni humanisticki studij okre-
nut praktickom formiranju c¢ovjeka, okrenut Zivotu, a ne apstraktnom
$kolskom rje¢niku mudraca, jednako i lica komedije Zive zemaljskim
radosnim Zivotom, svjesni kako mogu krojiti sami vlastitu sudbinu,
imati konce igre u svojim rukama, kako vrlinom mogu protiv usuda,
prirode i dru$tva, shvacajuéi zivot igrom. I kao i mnogi pisci traktata
o teatru ljudskog Zzivota i Vergerije zna kako je govor smijeha izravniji
i dublji od udenosti i spekulacije, Zivotna mudrost jada od pedantske, a
Zivotno iskustvo krije prednosti koje mu $kola ne moZe dati. Kroz igru
gospodara i sluge, Paulusa i Papisa, razvijena je egzistencijalna analitika
humanizma: kroz rijeéi sluge progovara mislilac: o smislu ljudskog op-
stanka, o jednokratnosti ¢ovjekovoj, ljubavi i dru$tvenom poloZaju, o
vrijednostima, prirodi i kulturi, znanju i mudrosti, slobodi i sudbini,
Sovjeku, fizickom i eroti¢kom, praktickom. U Zivahnoj, uzbudljivoj igri
sluge koji zna ono §to mu pametan gospodar ne zna, znajudi uzivati
u zivotu, zna nadigrati, poznajuéi veé lukavstvo uma, u mnogim licima
jedne zbilje naéi onu ugodniju za sebe, zakon svakodnevlja, iskazuje
Vergerije svoju simpatiju za prirodnog filozofa i mudrijasa prakticara:
»Tu vero, quoniam abundans in natu disciplina, quam non dant scholae,
ubique clarus vel sine libris eris«. Likovi komedije Zive ono o cemu
Vergerije spekulira, s obzora humanisti¢kog optimizma, sa svijes¢u o
relativnosti zemaljskog, gdje 1 znalac i neznalica jednako zavrSavaju u
sarkofagu. I samo je znanje relativno, vrijednost znanja mjeri se po
tomu koliko je u njemu vrijednosti za Zivot. Jer, kako velika kultura i
mudrost rijetko idu zajedno, kaZe Vergerije, i dalje, kako je mudrac
nerijetko ime za Sarlatana (»ita raro summae litterae cum summa pru-
dentia coeunt«), i kako pamet nije ba$ na velikoj cijeni, i pedant je tek
predmet smijeha, pa logika Zivota odreduje i pravila igre: »Samo jedno
Su ti redi: premalo si lukav! Svatko vrijedi onoliko koliko sebi zna dati
vrijednosti« (Hoc ego ibi unum dico: parum sapis; Tanti est unusquis-
que, quanti se facit).

Humanista prepoznajemo u $koli Zivota. Me$tar svjetovnog znanja,
stvarne akcije, ¢ovjek spoznaje svoje modi i obrazuje svijet, ne ostajuéi
mu tek pasivnim promatra¢em. U Vergerijevoj Zivotnoj filozofiji moZe
se prepoznati albertijevsko nadelo: dovjek je stvoren da djeluje, sudba
mu je korist, slobodna volja ukazuje na Covjekovu bit. On moZe zago-
spodariti vlastitim i tudim slabostima, suprotstavljajuéi se gotovim
obrascima pona$anja u svijetu u komu bogastva ionako nisu jednako
raspodijeljena, ni prema mudrosti, a ni prema razumu. Epikurejski stav,
inade bliz humanistima i njihovu Zivotnom osjedaju (L. Valla piSe svoj
traktat »De voluntate ac vero bonoe, 1431, iskazujuéi temeljne ideje hu-
manisti¢ke filozofije), prisutan je i u Vergerijevim razmisljanjima. Uzeti
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istinu ovozemaljskog Zivota, ravnajuéi se po zdravoj pameti, praktickom
mudro$éu, tjera Covjeka da gdjekad valja uciti i od »ulenijih od ude-
nih«, autora sreée (Vergerijev Herotes), od lukavca®, Poznajudi pravno-
-dru$tvenu problematiku, gradansko pravo, Vergeriju je pomoglo i pro-
$irillo mu razumijevanje ljudskog karaktera i prirodne spoznaje. Kad
Herotes, majstor laZi, sitni varalica, vidi neumnost gospodarevu i kaZe
mu, »ako hode$ Cuti istinu od mene, ona je protivnha onom §to sam re-
kao, $to se viSe zaklinjem u bogove, manje mi vjeruj¢, tad on, kao u
ogledalu, odraZava situaciju promjene vrijednosti jednog vremena i nje-
govih eti¢kih nacela.
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IZ FILOZOFSKE TRADICIJE. HRVATSKI HUMANIZAM
U EUROPSKOM KONTEKSTU

SaZetak

U okviru istraZivanja povijesti hrvatske filozofije, autorica u svojoj stu-
diji, dijelu iz ovede cjeline, razmatra korpus hrvatskog humanizma u europ-
skom kontekstu.

Prikazani su razli¢iti sudovi i ocjene europske historiografije humaniz-
ma, razli¢ita, Cesto i disparatna gledi§ta, metodoloske pozicije i hermene-
uticki kanoni te kriticka vrednovanja mno$tvenih aspekata i tipova huma-
nizma, kako ih vide medijevalisti, istraZiva¢i renesansne misli, kulturni i
knjizevni povjesni€ari, filozofi povijesti i drugi.
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Studija obuhvada 1 osvrt na cjelinu znaCenja humanizma kao duhovno-
povijesnog razdoblja, na njegov karakter, izvore, ideje i motive. Posebni je
naglasak stavljen na filozofsko-teoloSku problematiku.

Na primjerima djeld pisaca i mislilaca europske humanisti¢ke tradicije,
kao i hrvatskog humanisti¢keg latiniteta (Ae. L. Cerva, M. Maruli¢, J. Pan-
nonius, J. Policarpus Severitanus, N. Modrusiensis, P. P. Vergerius i dr.),
tematizirana su neka od sredi$njih pitanja filozofijsko-teologijskog misljenja,
obradeni svjetonazori i programi humanista s obzirom na sustav odgoja i
obrazovanja, kao i ulogu znanja (studia humaniora).

Studija isti¢e povijesno-teorijske domete i doprinos hrvatskih humanista
razvoju europskog misljenja.

FROM PHILOSOPHICAL TRADITION. CROATIAN HUMANISM
WITHIN EUROPEAN CONTEXT

Summary

Within the framework of the exploration of the history of Croatian
philosophy, the author analyses the corpus of Croatian Humanism within
European context in her study, which is a part of a larger whole.

Diverse judgements and evaluations of the European historiography of
Humanism, diverse, frequently even disparate views, methodological positions
and hermeneutic canons, as well as critical evaluations of multifarious as-
pects and types of Humanism, as scen by the medievalists, researchers of
Renaissance thought, cultural and literary historians, philosophers of history,
and others, have been presented.

The study also comments upon the importance of Humanism as a
whole, its character, sources, ideas and motives, with a special emphasis
placed upon philosophical-theological problems.

Some of the central issues of philosophical and theological thinking
have been thematized on the examples of works of writers and thinkers
belonging to European Humanistic tradition, as well as those belonging to
Croatian Humanistic Latinism (Ae. L. Cerva, M. Maruli¢, J. Pannonius, J.
Policarpus Severitanus, N. Modrusiensis, P. P. Vergerius and others), and
Humanistic world-views and programs have been elaborated both with regard
to the system of education and instruction and to the role of knowledge
(studia humaniora).

The study emphasizes historical-theoretical achievements and the contri-
bution of Croatian Humanists to the development of European thinking.





